Osternacht (C): Lk 24,1-12

Textkritische Anmerkungen

In dem auch sonst haufiger eigene Wege gehenden Kodex D aus dem 5.Jh und mehreren
altlateinischen Handschriften fehlt der Vers 12 und auch in den Versen 9 und 10 finden sich bei diesen
Textzeugen kleinere Auslassungen. In dem alten Papyrus P75 aus dem 3.Jh und den wichtigsten
Kodizes des 4. und 5. Jh. ist Vers 12 hingegen bereits enthalten. Das sollte fiir die Urspriinglichkeit der
Uberlieferung des Verses sprechen, ebenso die Tatsache, dass in Lk 24,34 der Gang von Jiingern zum
Grab vorausgesetzt wird. Allerdings ist das Argument nicht vollig von der Hand zu weisen, dass der
Vers eine inhaltliche Parallele bei Joh besitzt und somit ggf. aus der joh. Uberlieferung in das Lk-Ev

eingedrungen sein konnte.

Die Perikope in ihrem Kontext bei Lk

Im Kontext des Begrdbnisses Jesu (Lk 23,50-56) wird der Gang der Frauen zum Grab bereits
vorbereitet: Sie sind dabei, als Josef von Arimathda am Spatnachmittag des Riisttages zum Sabbat, also
am Freitag, den Leichnam Jesu vom Kreuz abnimmt und in einem jungfraulichen Felsengrab beisetzt.
Sie wissen also genau, wie auch der honorable Josef von Arimathda, wo Jesus begraben wird (23,55).
Die vor allem in neueren Publikationen wieder vermehrt geduflerte Vermutung, Jesus sei als
Gekreuzigter in einem Massengrab oder an unbekannter Stelle beigesetzt worden, kann sich freilich
bereits auf die Mischna berufen, denn dort heifst es, dass Hingerichtete nicht im Grab ihrer Viter
beigesetzt werden diirfen, sondern an eigens ausgewiesenen Begrabnispldtzen (Sanh VI,5-6). Sollte die
Behauptung des anonymen Begrabnisses Jesu bereits im ersten Jahrhundert entstanden sein, konnte
hier schon eine Apologie dagegen vorliegen. Der Fund eines Ossuariums mit den Gebeinen eines etwa
24 bis 28 Jahre alten Gekreuzigten in Jerusalem im Jahre 1968 — sein Name wird mit "Jehohanan, Sohn
des Ezechiel" angegeben — belegt freilich, dass auch ein Gekreuzigter durchaus ehrenvoll bestattet

worden sein konnte — zumindest bei seinem Zweitbegrabnis.

Obwohl nach dem Begrabnis Jesu in V. 54 der Anbruch des Sabbat vermerkt wird, finden die Frauen
noch die Zeit, Ole und Salben zuzubereiten. Der erneute Hinweis auf den Sabbat mit der Einhaltung
der Sabbatruhe durch die Frauen in diesem Kontext wirkt dennoch wie ein Nachtrag. Mit dieser Notiz
wird einerseits die Gesetzesfrommigkeit der Frauen hervorgehoben — ein zentrales Thema auch in der
lk Kindheitsgeschichte -, sie dient aber auch als Zeitangabe und macht deutlich, warum der Gang
zum Grab nicht gleich am nachsten Tag erfolgt, sondern erst am iiberndchsten, dem ersten Tag der
Woche.

Die Zeitangabe in Lk 24,1 bildet zwar eine Zasur, die zur Abgrenzung der Perikope dient, inhaltlich
ist diese aber nicht sehr gravierend, da nunmehr die Frauen mit ihren am Ende des Riisttages
zubereiteten Salben aufbrechen, um zum Grab zu gehen. Wozu die Salben dienen sollen, sagt Lk

iibrigens nirgends — vielleicht deshalb, weil sie de facto ja auch gar nicht benétigt werden.

Ein sachlicher Anschluff zum folgenden Kontext, der Ermauserzdhlung, besteht zunachst nicht: Die

Geschichte vom leeren Grab lafst einen verwunderten und offensichtlich ratlosen Petrus zuriick (24,12)
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und macht spannungssteigernd neugierig auf den Fortgang der Ereignisse. Doch zunéchst erfolgt
eben keine unmittelbar logische Fortfiihrung des Geschehens. Mit der Wendung xat dov wird
vielmehr eine v6llig neue Szenerie an anderen geographischen Schauplatzen eingeleitet. Und dennoch
wird auch in dieser Geschichte ein Bezug zu Lk 24,1-12 hergestellt. Die Ausfithrungen der beiden
deprimierten Jiinger, die mit dem Auferstandenen unterwegs sind, gipfeln in der Aussage, dass nach
der Kreuzigung zu guter Letzt auch noch der Leichnam des Gekreuzigten verschwunden sei (24,22f).
Dies hatten die Frauen entdeckt, die in der Frithe am Grab waren — ein Riickbezug auf die VV 24,1
und 24,3. Ebenso wird das Auftreten der Engel erwahnt (24,23b vgl. 24,4) und deren Botschaft (24,6).
Die einzige Unstimmigkeit besteht in der Angabe aus 24,24, einige von ihnen - Tivec t@v obv Nuiv -
seien zum Grab gegangen und hatten alles, wie von den Frauen berichtet vorgefunden.
Demgegeniiber ist in 24,12 allein vom Gang des Petrus zum Grab die Rede. Dennoch ist daraus zu

schliefien, dass die Emausgeschichte in der Endgestalt nicht unabhingig von der Geschichte vom

leeren Grab entstanden sein kann.

Synoptischer Vergleich — die Mk-Vorlage des Lk
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Moptlo 1 MaydaAnvn kel Mapie 1) [tod]
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Der synoptische Vergleich macht deutlich, dass die lk Fassung zwar nur geringe wortliche
Ubereinstimmungen mit der parallelen Mk-Fassung aufzubieten hat, wesentliche Elemente der

Erzahlung aber dennoch beiden Versionen gemeinsam sind:

(1) Das Auftreten von Frauen (Maria von Magdala, Maria des Jakobus - Divergenz beziiglich
der Identitdt der dritten Frau und weitere Frauen bei Lk!),
(2) das Besorgen von Aromata,
(3) der Gang am ersten Tag der Woche in der Friithe zum Grab,
(4) der entfernte Verschlufistein,
(5) das Faktum des leeren Grabes - die ausdriickliche Feststellung nur bei Lk!
(6) das Auftreten von Engeln (bei Mk nur einer),
(7) das Erschrecken der Frauen,
(8) die Botschaft des/der Engel.
(9) Die Frauen verlassen das Grab.

Die weitere Lk-Version ohne Mk-Parallele:

(10) Die Frauen verkiinden die Botschaft den Jiingern (bei Mk schweigen sie),
(11)der Unglaube der Jiinger,

(12)der Gang des Petrus zum Grab.

Trotz der geringen wortlichen Ubereinstimmungen, der inhaltlichen Unterschiede und der bei Lk
gegeniiber Mk erweiterten Fassung ist anzunehmen, dass Lk im wesentlichen auf die Mk-Fassung
zuriickgreift: Die Verdnderungen gegeniiber Mk sind im folgenden weitestgehend als
Redaktionsarbeit des Lk erkldrbar. Eine von Mk verschiedene oder erganzende Vorlage fiir Lk muss

nicht postuliert werden.

Struktur und Form

Wie in der Auflistung der Motive deutlich wird, steht das Auftreten der Engel und ihre Botschaft im
Zentrum der Lk-Fassung. Es handelt sich bei dieser Erzdhlung um eine Angelophanie (vgl. Lk 1 und
2), mit einem deutlichen Schwerpunkt auf der Verkiindigung der Auferstehungsbotschaft, die in der
Rekapitulation einer Leidensweissagung gipfelt und so eine Riickbindung der Auferstehung an die
Verheifsung des vordsterlichen Jesu schafft. Der Verkiindigungs- und Unterweisungscharakter steht

deutlich im Vordergrund. Es geht nicht um eine Berichterstattung.

Ubersetzung und Kommentar

111 0¢ pa twv oaBPdtwv Am ersten [Tag] der Sabbate aber

000p0v Pabdéwg in frither Ddmmerung

£TL TO pvnua NABov Gpégovoal & frolpacav kamen sie zu dem Grab und brachten die
dowuato. Aromata, die sie bereitet hatten.

2e0oV 0¢ oV AlBov dmokekvAlopévov amo Tov | Sie fanden aber den Stein hinweggerollt von dem
puvnueiov, Grab

3eloeABovoat d¢ ovy eDEOV TO CWHA TOL KuEiov | als sie aber hineingingen, fanden sie nicht den
Tnoov. Leichnam des Herrn Jesus.
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Der erste Tag der Sabbate ist der erste Tag der Woche. Hier liegt zugrunde, dass das Judentum den
Wochentagen keine Namen gegeben hat, sondern diese lediglich durchzéhlt. Alleine der Sabbat hat
eine Eigenbezeichnung. Die Angabe des sehr frithen Morgens, die Mk mit der doppelten Zeitangabe:
,am frithen Morgen, als die Sonne aufging” umschreibt, wird auch bei Lk zum Ausdruck gebracht. Lk
greift allerdings hierbei auf das im NT seltene (vgl. Apg 5,21) Nomen 6p6pog (frither Morgen) zuriick,
das er mittels des Adjektivs Baduc (tief) verstarkt. Das Bild des Christus als das neue Licht nach der

Nacht des Todes wird unter anderem aus dieser ntl. Zeitangabe abgeleitet.

Die Frauen tragen die aromatisierten Salben oder Salbdle mit sich, die sie am Ende des Riisttages
zubereitet hatten. Im Gegensatz zu Mk erwdhnt Lk die Absicht der Frauen, den Leichnam zu salben,
allerdings nicht. Ebenso wenig spricht er im vorausgehenden Kontext davon, dass ein Verschlufsstein
vor das Grab gesetzt worden sei. Moglicherweise setzt Lk die entsprechenden Begrébnispraktiken als
bekannt voraus und damit auch das notige Verstandnis bei seinen Lesern. Natiirlich ist anzunehmen,
dass er sowohl die Salbungsabsicht, wie auch das Verschlieflen des Grabes mittels des Steines bei Mk
gelesen hat. Dennoch ist es wenig wahrscheinlich, dass er einerseits Teile seiner Vorlage mit Riicksicht
auf die Tradition uUbernommen hat, andererseits aber diese bis zur Unverstandlichkeit
zusammenstreicht. Dies ergibt keinen Sinn, zumal sich Lk ansonsten beziiglich seiner Vorlagen

durchaus als selektiver Redaktor ausweist, auch in der Passionserzahlung.

Uber die Totenpflege im Judentum zur Zeit Jesu und damit zu der Frage, ob es {iblich war, einen
Leichnam zu salben, ist nicht viel bekannt. Hier ist zusé&tzlich die Frage zu stellen, ob tatsachlich die
Absicht bestanden haben konnte, eine solche Salbung noch eineinhalb Tage nach dem Begrébnis
vorzunehmen (vgl. Pesch, Markus II, 529: ,,unglaubwiirdig”). In der Mischna ist zwar im Kontext der
Sabbatdiskussion von der Salbung des Leichnams (mit OlI?) die Rede, doch eine Salbung mit
Spezereien ist nach Billerbeck (II, 53) aus den rabbinischen Schriften nicht zu belegen. ,Man darf alle
Erfordernisse des Leichnams verrichten: Man darf ihn salben und spiilen, nur kein Glied an ihm
rithren” (Schab XXIII, 5). Alttestamentlich ist die Verwendung von Aromen nur bei der Bestattung des
Konigs Asa erwdhnt (2 Chr 16,13 Asa entschlief zu seinen Vitern; er starb im einundvierzigsten Jahr
seiner Regierung. 14 Man setzte ihn bei in seiner Grabstitte, die er sich in der Davidstadt angelegt
hatte. Man legte ihn auf ein Lager, das mit Balsam und allerlei kunstvoll zubereiteten Salben
ausgestattet war, und ziindete zu seiner Ehre ein gewaltiges Feuer an). Von einer Salbung des
Leichnams mit Aromata ist hier genau genommen aber auch nicht die Rede, so dass es kaum darum
gehen kann, die Grablege Jesu im Zuge der Christologie als ein konigliches Begrédbnis zu erzdhlen. Der
o.g. archaologische Fund des Gekreuzigten in Jerusalem zeigt angeblich Spuren von Salbol an den
Knochen (so Gnilka, Markus, 336 A 43 ohne weitere Belege), doch ist dabei auch zu beachten, dass es

sich um die Gebeine aus einem Ossuarium, also um ein Zweitbegrabnis handelt.

Die Diskussion der Frauen, wer ihnen denn den Stein vom Grab rollen wiirde, bietet Lk nicht. Damit
verzichtet er auf ein retardierendes Element, das bei Mk dazu dient, das offene Grab als unerwartetes,
iiberraschendes Ereignis darzustellen. Ein Leser des Mk konnte sich ohnedies von jeher die Frage
stellen, warum die Frauen erst auf dem Weg zum Grab diesbeziigliche Uberlegungen anstellten.
Stattdessen bietet Lk eine sicher bewusst gestaltete Gegeniiberstellung mittels des Wortes , finden”.
Sie fanden (ebpov) [zwar einerseits] den Stein weggerollt, sie fanden (ebpov) [aber andererseits] nicht
den Leichnam des Herrn Jesus (vgl. V. 5b/6a). Dabei ist es vermutlich auch kein Zufall, dass Lk zum

ersten und einzigen Mal in seinem Evangelium hier die christologische Bezeichnung ,Herr Jesus”
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verwendet, die dann, nach der Auferstehung, in der Apg ausgesprochen haufig gebraucht wird. Mit
der Auferstehung ist die Anrede Jesu als ,Herr”, kipirog, addquat, eine Bezeichnung, die in der
Heiligen Schrift der frithen Christen, der griechischen Ubersetzung des AT, der Septuaginta, als

Gottesbezeichnung Verwendung findet.

4kal ¢yéveto v 1@ anogelobat avtag meQt Und es geschah, als sie dariiber ratlos waren,
TOUTOV

Kat dov avdeeg dvo éméotnoav avtaig év und siehe, zwei Méanner standen bei ihnen in
£00nTL doTpamTovo). strahlendem Gewand.

Lk fiihrt die Erzahlung mit der fiir ihn typischen Wendung kal éyéveto év tw fort. In die Ratlosigkeit
der Frauen angesichts des Zustandes des Grabes bricht das plotzliche (Aorist) Auftreten von zwei
Mainnern ein, die durch die strahlende Gewandung (Singular!) als himmlische Gestalten ausgewiesen

sind. Auch hier dient kel id00 wie in 24,13 zur Einleitung einer neuen Situation.

Die zwei Méanner sind im Gegensatz zu dem einen Jiingling bei Mk als glaubwiirdige und justitiable
Zeugen zu verstehen: Ebenso wie es zweier Zeugen bedarf, um in einem Prozess ein Todesurteil zu

sprechen (vgl. Dtn 17,6; 19,15), bedarf es zweier Zeugen, um das Leben des Auferstandenen zu

bestatigen.

3EUPOPwV B¢ YeEVOEVWY AVTOV Da sie aber von Furcht erfiillt wurden

KAl KALVOLUOWV T TMOOWTA ELG TV YNV und das Gesicht zur Erde neigten,

elmav mEOG AVTAG, sprachen sie zu ihnen:

Tt Intette OV LOVTA HETA TOV VEKQWV; Was sucht ihr den Lebenden unter den Toten?
6ovk 0TV wdeg, AAAX 1Y£€0ON. Er ist nicht hier, sondern wurde auferweckt.

In manchen Ubersetzungen zu V.6 findet sich (beispielsweise auch zu Lk 24,34) statt des hier
verwendeten Begriffs ,er ist/wurde auferweckt” die aktive Form ,er ist auferstanden”. Das
griechische Wort éyelpw kommt aktiv wie auch passiv und transitiv (wecken) wie auch intransitiv
(aufwachen) in einer groflen Bedeutungsbreite vor (vgl. Kremer, Zeugnis 40-47): In der hier
vorliegenden Form 1yépén handelt es sich um die 3. Person passiv Singular (Aorist zum Ausdruck der
Einmaligkeit), so dass die obige Wiedergabe angezeigt scheint. Obwohl dieses Passiv auch medial
aufgefasst und somit aktiv wiedergegeben werden kann (so Kremer, éyetpw 906; Kithner, Grammatik
104.121f), ging und geht das Judentum davon aus - wie auch das frithe Christentum -, dass alleine
Gott als Herr iiber den Tod der Urheber der Auferstehung/Auferweckung Jesu ist. Nur er ist es, , der
die Toten lebendig macht”, wie es im Achtzehngebet des Judentums, dem ,,schmone esre”, heifst (vgl.
Rom 4,17).

Die iibliche Reaktion auf eine himmlische Erscheinung ist Furcht. Dabei schwingt sicher auch Angst
mit, aber in erster Linie geht es um Gottesfurcht, um eine Reaktion auf das Einbrechen des Goéttlichen
in die menschliche Welt. Wenn die Frauen daraufhin ihr Gesicht zur Erde neigen, konnte man
vordergriindig an eine Blendung durch das strahlende Gewand denken, naher liegender allerdings ist
eine Verneigung aus Ehrfurcht (siehe die vergleichbaren Angelophanien in Gen 19,1; Num 22,31; Ri
13,20; 1Chr 21,16). Schlieilich ist aber auch darauf zu verweisen, dass nach alttestamentlicher
Vorstellung der Mensch nicht fahig ist, das Gottliche zu schauen. Mose wie auch Elias verhiillen

angesichts der Gegenwart Gottes (bzw. des Engels! Ex 3,2) ihr Gesicht, weil der Mensch Gott nicht
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schauen kann, es sei denn im Tode (Ex 3,6; 1Kon 19,13). Dies kann durchaus auch fiir die Erscheinung
eines Engels gelten (vgl. Ri 6,22-23; 13,21f).

Wahrend bisher die Frauen die Handlungstrager waren, wechselt mit V 5b die Initiative zu den
Engeln. Sie bieten die Botschaft, die im Zentrum der Erzahlung steht: In vorwurfsvollem Ton weisen
die Boten auf die Unmdglichkeit hin, einen Lebenden bei den Toten zu suchen. Diese Art der Anrede
wird durch den weiteren Fortgang der Botschaft legitimiert, da die Frauen aufgrund der

Verkiindigung Jesu in Galilda mit der Auferstehung hétten rechnen miissen.

Weil der Lebende nicht bei den Toten sein kann, befindet er sich eben auch nicht mehr im Grab, dem
Ort des Todes: Er ist - selbstverstiandlich - nicht hier. Als Erklarung dafiir, dass der Gekreuzigte jetzt
unter den Lebenden ist wird als Begriindung nachgeschoben: Er ist auferstanden (in dieser
Reihenfolge auch bei Mt 28,6 ; umgekehrt bei Mk!). Diese friithchristliche Glaubensaussage erlautert,
dass der Tote lebt. Die in der gesamten christlichen Verkiindigung verwendete Terminologie, mit der
Auferstehung ausgesagt wird, beinhaltet aufgrund ihres sonst auch profanen Gebrauchs zundchst
keine weitergehenden Informationen iiber die neue Seinsweise des Auferweckten. Dennoch ist eine
solche impliziert, da es nach neutestamentlichem Verstiandnis um ein eschatologisches Heilshandeln
Gottes geht.

Es versteht sich von selbst, dass durch das leere Grab auch die Leiblichkeit der Auferstehung zum
Ausdruck gebracht wird. Gerade Lk ist an diesem Aspekt besonders gelegen. Beschreibt er doch
ausdriicklich, dass der Auferstandene isst (Lk 24,41f) und eben kein Geist ist, sondern Fleisch und
Knochen besitzt (24,39).

Mit der Frage der Engel ,Was sucht ihr den Lebenden unter den Toten” wird auch jegliche
weitergehende Spekulation zum leeren Grab unterbunden. Andere Erkldrungen, wie sie etwa bei Mt
in der Grabwachtergeschichte auftreten, dass z.B. die Jiinger den Leichnam entfernt haben konnten,

werden von Anfang an ausgeschlossen.

60 pvrodnte wg EAGANOEV DUV €TL WV €V ) Erinnert euch wie er zu euch geredet hat, als er
FaA\ala, noch in Galilda war,

7Aéywv indem er sagte,

TOV VIOV ToL AvOpwmov 9Tt del magadobvat eig | der Sohn des Menschen muf3 {iberliefert werden
XELAC AVOQWTWY AHAQTWAQV Kal in die Hande siindiger Menschen und gekreuzigt
otavewOnvat werden

Kat M) Toltn MHéQa AvaotnvaL. und am dritten Tag auferstehen!

skal éuvroOnoav Tov ENUATWV avToy, Und sie erinnerten sich seiner Worte;

Mehr noch als bei Mk steht bei Lk die Botschaft der Engel vom Auferstandenen, genauer gesagt: eine
Kurzfassung der Passion mit der Auferstehung - im Zentrum der Erzidhlung. Sie erhilt an dieser Stelle
ihre Bestatigung weder durch den Verweis auf das leere Grab, noch durch eine Erscheinung. Vielmehr
werden die Frauen zuriickverwiesen auf die Verheiflung des vordsterlichen Jesus an sie selbst (an
euch), die bei Lk und auch sonst im NT in diesem Wortlaut jedoch nicht begegnet. Einzelne Elemente
finden sich wieder in Lk 9, 44 (6 y&p vldg 10D dvdpuimov pérder Tapadidoobul el xelpag avdpumwy), wie
auch in Mt 20,19 (kal Taepadwoovoiy adtov ..... kol otavpdoat, kel Tf Tplty Muépe éyepbrioetar), die Rede
von Tod und Auferstehung als Vorhersage Jesu liegt ansonsten vor allem in den drei

Leidensweissagungen vor (vgl. Mk 8,31; 9,31; 10,33 parr).
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Mit dem Verweis auf die Botschaft Jesu soll allerdings nicht nur die Glaubwiirdigkeit der
Engelsbotschaft untermauert werden, sondern die Botschaft {iberhaupt dem Augenschein des leeren

Grabes iibergeordnet werden.

Ein fiir Lk typischer Ausdruck ist die Formulierung, dass dies geschehen musste (O€L). Lk versteht

dies nicht im Sinne eines determinierten Geschehens sondern im Sinne der Erfiillung der

Heilsgeschichte; Mt hatte hier vermutlich geschrieben: Damit die Schrift erfiillt werde.

Die Frauen erinnern sich, wie von den Engeln in 6b eingefordert, an die Worte des vordsterlichen
Jesus, die dieser einst in Galilda gedufsert haben soll. Wie schon angemerkt wird auf diese Weise die
Auferstehungsbotschaft an die Botschaft Jesu riickgebunden im Sinne der Erfiillung einer Verheiffung
Jesu. Aber auch der Auferstandene selbst erinnert in einer Erscheinung vor den Jiingern an seine
Vorhersage und rekapituliert diese: Lk 24,44 Dann sprach er zu ihnen: Das sind die Worte, die ich zu
euch gesagt habe, als ich noch bei euch war: Alles muf3 in Erfiillung gehen, was im Gesetz des Mose,
bei den Propheten und in den Psalmen iiber mich gesagt ist. 45 Darauf 6ffnete er ihnen die Augen fiir
das Verstdndnis der Schrift. 46 Er sagte zu ihnen: So steht es in der Schrift: Der Messias wird leiden

und am dritten Tag von den Toten auferstehen.

Im Unterschied zur Botschaft der Engel beschriankt sich der Auferstandene nicht nur auf die
Wendung, dass dies alles geschehen musste, sondern verweist ausdriicklich auf die Erfiillung der
Schrift, ahnlich in der Emausgeschichte. Dieser Verweis auf die Schrift ist fiir Lk und den oder die von
ihm angesprochenen Leser von grundsatzlicher Bedeutung. Denn seine Generation gehort ja bereits
nicht mehr zu jenen, die eine unmittelbare Begegnung mit dem Auferstandenen erfahren konnen.
Umso wichtiger ist der Verweis auf die Schrift und auf die Botschaft des Evangeliums. Aus diesen ist
zu erfahren, wer Jesus ist — die Emausgeschichte verweist zusétzlich noch auf die Eucharistie als ,Ort”

der Begegnung mit dem Auferstanden.

Auch in der lukanischen Erzdhlung ist die Rede von Galilda. Im Gegensatz zu Mk jedoch wird nicht
auf Galilda als Ort (kiinftiger) Begegnungen mit dem Auferstandenen verwiesen, sondern als Ort der
Predigt Jesu. Galilda scheidet bei Lk als Lokalitat der Erscheinungen deshalb aus, weil sich nach seiner
Vorstellung die Heilsgeschichte in Jerusalem erfiillen muss (vgl. Lk 9:51 Als die Zeit herankam, in der
er (in den Himmel) aufgenommen werden sollte, entschloss sich Jesus, nach Jerusalem zu gehen).
Deshalb befinden sich die elf bzw. zwolf Apostel in der Stadt, wie der Gang des Petrus zum Grab
belegt, und auch die Erscheinungen des Auferstandenen wie auch die Aufnahme Jesu in den Himmel

ereignet sich hier.

91l LOOTEEPATAL ATO TOD UVTLLElOV und sie kehrten von dem Grab zuriick und
AmyyelAav tavta mavta Tolg évdeka Katl verkiindeten dies alles den Elfen und allen

TIXOLV TOLS AOLTTIOLC. iibrigen.

wAcav 8¢ 1) MaydaAnvr) Magia kat Twavva kat | Es waren aber Maria Magdalena und Johanna und
Maota 1) Taxwpov: kat at Aotmat oLV avTAlS die Maria des Jakobus und die {ibrigen mit ihnen.
EAeyov TQOG TOVG ATIOOTOAOVG TADTAL. Sie sagten dies den Aposteln,

Wohin die nun auch namentlich genannten Frauen, die in Lk 23, 55 als ,,die Frauen, die mit Jesus aus

Galilda gekommen waren” umschrieben werden, zuriickkehren, wird nicht ausdriicklich genannt.
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Zwei von ihnen, Maria von Magdala und Johanna sind bereits namentlich bekannt aus Lk 8,1-3. Dort
wird auch erwadhnt, dass sich weiter Frauen Jesus anschlossen. Auf diese Notiz nimmt Lk hier Bezug.
Sicherlich ist die Riickkehr in die Stadt Jerusalem gemeint, aber scheinbar gibt es nach lukanischer
Vorstellung dort auch eine Art Versammlungsraum, in dem sich die Anhénger Jesu aufzuhalten oder
zu treffen pflegen. Von einem derartigen Raum wird auch in der Apg noch mehrfach die Rede sein,
ohne dass dieser genauer lokalisiert wird (vgl. Lk 24,33; Apg 1,13 (Als sie in die Stadt kamen, gingen
sie in das Obergemach hinauf, wo sie nun stiandig blieben); 2,1; 4,31). Dort treffen die Frauen auf die
elf Apostel, denn Judas wird hier schon nicht mehr als anwesend vorgestellt, Matthias wird erst noch
gewahlt (Apg 2,26). Wer ,,alle librigen” Adressaten der Botschaft sind erfahrt man in V 9 nicht. Ebenso
wenig ist etwas iiber die ,iibrigen” Frauen ausgesagt, die nach Lk mit den namentlich benannten am
leeren Grab waren. Auffillig ist hier die Doppelung der Verkiindigung an die Elf (V. 9b) bzw. an die
Apostel (10b), die fiir Lk doch ein und die selbe Personengruppe darstellen. Damit betont Lk diesen
Aspekt im Hinblick auf die Verse Lk 24,22-24, die auch den Gang des Petrus zum Grab voraussetzen.

Neat eépavnoav Evomov avtwv woet Anog x| doch diese Worte schienen ihnen wie Geschwitz
orpata TadTA, Kal NrOTOVV avTAiG. und sie glaubten ihnen nicht.

120 8¢ T1étoog dvaotag €dgapev €T TO Petrus aber stand auf und lief zum Grab und als
Hvnpeloy, kal magakvpag BAEmeL Tx 000V er sich vorbeugte, sieht er nur die Leinentiicher
pova: kat annAfev meog éavtov Oavpalwv 10 | und er ging weg nach Hause, staunend iiber das
YEYOVOG. Geschehene.

Der Unglaube der Jiinger ist zunéchst verstiandlich, die Osterbotschaft der Frauen als Geschwiétz oder
auch Narrenposse abzutun (vgl. Apg 17,18.32) zielt vermutlich auf das in der Antike verminderte
Zeugnisrecht der Frau. Bestatigt wird diese Aussage ebenfalls noch einmal in Lk 24,22-24. Auch die
Emausjiinger haben sich weder durch die Botschaft der Frau, noch durch den Sachverhalt, den auch
Petrus in Augenschein nimmt, {iberzeugen lassen. Es wird auf diese Weise auch nachdrticklich zum
Ausdruck gebracht, dass die friihchristlichen Zeugen nicht leichtfertig irgendwelchen Aussagen
vertraut haben. Ein apologetischer Hintergrund ist hier durchaus moglich. Der Gang des Petrus zum
Grab und das ausdriickliche Fehlen der Aussage, er sei durch seine Beobachtungen zum Glauben
gekommen - eine Parallele dazu findet sich in Joh 20,1-10 — machen deutlich, dass das leere Grab
alleine den Glauben an die Auferweckung nicht rechtfertigt. Wenn im Joh-Ev der Jiinger, den Jesus
liebte, aufgrund dieses Sachverhaltes zum Glauben an die Auferstehung kommt, dient dies vor allem
dazu, diesen anonymen Jinger als Gewdhrsmann der johaneischen Tradition auszuzeichnen.
Immerhin 16st das Geschehen bei Petrus Staunen oder Verwunderung aus, wobei der Leser nicht
genau erfihrt, {iber welches Geschehen sich Petrus wundert. Die ausdriicklich erwahnten
zuriickgelassenen Leinentiicher diirften wie bei Joh (20,4-8) als Hinweis zu verstehen sein, dass der
Leichnam nicht dem Grab entnommen wurde. Die Reaktion des Petrus konnte bei Lk noch einmal
dazu dienen, seiner Generation deutlich zu machen, dass das Sehen des leeren Grabes keine
Glaubensvorteile bewirkt. Zum Glauben kommt Petrus erst durch die Begegnung mit dem
Auferstandenen (24,34). Eine Erscheinung des Auferstandenen kann Lk seinen Lesern und damit auch
uns nicht vermitteln, wohl aber auf das Zeugnis der ersten Christen, sowie auf die Begegnung mit

dem Auferstandenen in der Auslegung der Schrift und in der Eucharistie verweisen.

Klaus Dorn
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