30. Sonntag im Jahreskreis (C): Lk 18,9-14

Wie schon am letzten Sonntag wird auch am heutigen das grofle Thema ,Gebet” bei Lukas
weitergefiihrt. Dieser Interpretationsansatz ist iiberzeugend und sicherlich zdhlt der Text zur grofd
angelegten Gebetskatechese des lukanischen Doppelwerks (Lk und Apg). Dennoch weist die
Tiefenstruktur des Textes {iber diesen Sachverhalt hinaus, denn die vorliegende Perikope hat im
lukanischen Werk die Funktion, die Jesustradition mit der Paulusdarstellung der Apg zu verbinden,
um die Kontinuitdt zwischen Jesus und der kirchlichen Verkiindigung zu zeigen (vgl. den
Schlussabschnitt). Doch zunachst zur Gebetskatechese des lukanischen Werks, welche Josef Ernst in

seinem Kommentar in der Reihe Regensburger Neues Testament iibersichtlich zusammengestellt hat.

Zur Gebetskatechese im lukanischen Werk:

An zwei Stellen (Lk 11,1-13; 18,1-14) bietet Lukas Gebetsanleitungen. Die erste Stelle enthélt das
Vaterunser, welches Lukas als Mustergebet versteht. Es beginnt mit der familidren Anrede "Vater".
Daran schliefit sich ein Gebetswunsch an. Es folgt das zentrale Anliegen: das Kommen des Reiches
Gottes. Die zweite Gebetshélfte préagen drei Diesseitsbitten. Erbeten wird das Brot fiir sich und andere,
die Vergebung der Siinden und die Bewahrung vor dem Bosen. , Die Vaterunser-Bitte um das tagliche
Brot lebt weiter in der Gleichniserzahlung von dem aufdringlichen Mann (Lk 11,5-8), der mitten in der
Nacht solange anklopft, bis er Erfolg hat und die drei Brote fiir den néachtlichen Gast erhalt” (Ernst,
Lukas, 142). Lukas kennt aber auch eine falsche Gebetshaltung (Lk 18,9-14), die mit Gott in
Verkennung der eigenen Situation Rechenspiele veranstaltet, weil sie eigene Vorziige auflistet.
Entscheidend beim Gebet sind die bleibende Offenheit fiir Gott und das Vertrauen auf seine Hilfe.

Solchem Beten versichert Jesus Erhorung (11,13).

1. Das Lk-Ev zeigt ein besonders grofies Interesse am Gebet Jesu und der JiingerInnen. Das zeigt ein
Blick in die Statistik. Wahrend Mt 21 Verse und Mk 5 Verse fiir die Behandlung der Thematik

aufwenden, finden sich bei Lk 31 einschldgige Verse.

2. Kernstiicke des Gebets sind:
a. Gebetsunterweisung in Lk 11,1-13; 18,1-14
b.  Gebet fiir die Verfolger in 6,28 (Feldrede)
c.  Bitte um Arbeiter fiir die Ernte am Beginn der Aussendungsrede in 20,2
d. Mahnung zu wachen und zu beten in 21,36
e. Der Beginn der Passionserzahlung mit dem Gebetsmotiv in 22,40.46
f.  Gebet Jesu am Kreuz fiir seine Feinde in 23,34

g. Sterbegebet Jesu in 23,46

3. Die Stelle in Lk 11,1-13 zeigt die Interessen des Autors besonders deutlich. An dieser Stelle bringt
Lk eine umfassende Gebetskatechese. Das Vaterunser aus Mt 6,9-13 und die Gewissheit der
Gebetserhorung in Mt 7,7-11 kombiniert Lk mit einem Gleichnis (vom bittenden Freund) aus dem

Sondergut.
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4. Zentrales Anliegen des lk Werkes ist der Zusammenhang zwischen dem Heilsgeschehen und
dem Gebet. Die grofien Entscheidungen trifft Jesus nicht ohne zuvor zu beten (z.B. 6ffentliches
Auftreten 5,16; Wahl der zwolf Apostel 6,12). In der Stilisierung Jesu als Beter mochte der
Evangelist bewirken, dass auch die Gemeinde nach dem Vorbild Jesu in wichtigen Situationen
und auch sonst oft betet. Deswegen ermahnt der Evangelist seine Adressaten zur Ausdauer und
zur Geduld. Dabei ist unablassiges Beten gefordert. Die Gefdhrdung des Betens zeigt sich in der
Parabel vom Pharisder und Zollner (18,9-14). Wichtige Ereignisse des Gemeindelebens werden in
der Apostelgeschichte vom Gebet begleitet (z.B. 1,24; 7,59; 20,36; 28,8).

Josef Ernst fasst daher zusammen (Lk, 370f): , Trotz der klar erkennbaren Verkiindigungstendenz der
lk Redaktion kann freilich nicht gezweifelt werden, dass hier der ,tiefste Kern der Frommigkeit Jesu’

(F. Hauck, Lukas, 153) richtig wiedergegeben ist.”

Der Text Lk 18,9-14

Insgesamt wird damit eines der Lieblingsthemen des lukanischen Werks forciert. Doch diese Sicht ist
erganzungsbediirftig, denn die Einleitung von V 9 zeigt einen Themenwechsel an: es handelt sich
beim folgenden Abschnitt um das Thema von Selbstgerechtigkeit und Selbstiiberschiatzung in
religiosen Angelegenheiten. Der weitere Text ist klar von Oppositionen gepragt, welche sich durch
den gesamten Abschnitt ziehen: Zwei Menschen gehen zum Tempel, einer davon ist ein Pharisder, der
andere ein Zollner, beide beten unterschiedlich und dadurch, dass der Pharisder den Zollner in sein
Gebet miteinbezieht, lasst begriindet vermuten, dass die Gegendiiberstellung beabsichtigt ist. Selbst der
Schlussvers (V 14) lebt noch von Oppositionen, namlich von Erniedrigung und Erhoéhung. Die
gegensdtzliche Anordnung wird zusétzlich noch strukturell unterstiitzt. Das Gebet des Phariséers

wird kurz eingeleitet, wihrend sein Gebet lang ausfallt. Beim Zollner ist es genau umgekehrt.

Falls man fiir 18,10-14 eine Situation im Leben Jesu zu rekonstruieren versucht, so legt sich nahe, dass
Jesus mit dem Gleichnis ,nicht Bespiele fiir falsche und rechte Frommigkeit” aufzdhlen oder
illustrieren wollte, ,,sondern sein eigenes Verhalten gegeniiber Zollnern und Siindern verteidigte,
indem er von Gottes Urteil iiber Pharisder und Zollner sprach” (Schneider, Lk II, 363). In diese
Richtung weisen andere Erzahlungen, die ebenfalls das Verhalten von zwei oder drei Personen
gegeniiberstellen und eine davon bevorzugen (vgl. Lk 7,41-44; 10,30-37), wobei stets Siinder oder
Zollner (wie auch Mt 21,28-31) die Bevorzugten sind. In diese Richtung deutet auch V 14b, der nicht
exakt in die Argumentation passt und genau genommen Mk 14,11 aufgreift. Die Stelle ist aus dem
Kontext des Streits um die Ehrenplédtze im Rahmen eines Gastmahles genommen. Man merkt also,
dass ein urspriingliches Jesusgleichnis durch den neuen Rahmen zu einer anderen Erzdhlung
komponiert und bewusst aktualisiert wurde. Diese Dimension ist wichtig, denn damit sind in der
vorliegenden Komposition die Pharisder keine Personen, die auflerhalb des Jiingerkreises stehen,
sondern die Haltung der Pharisder kann auch in den eigenen Reihen beobachtet werden und bedarf
einer ernsten kritischen Reflexion. Dabei ist das Gebet ein neuralgischer Ort, der hochst sensibel ist fiir

die eigene Personlichkeitsstruktur, weil im Gebet der Mensch sein eigenes Selbst vor Gott bringt.
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¢ Eimev 8¢ kai meog twvag tovg memolBotag €' Einigen, die auf sich selbst vertrauten, dass sie
éautolg OtL elotv dikatol kat €éEovOevovvtag gerecht seien, und die anderen verachteten,
TOUG AoLTIOVG TNV TaaBOATV TarvTNV: erzahlte Jesus dieses Beispiel:

Mit V 9 beginnt ein neues Gleichnis Jesu. Es féllt auf, dass nun ein sehr offener AdressatenInnenkreis
angesprochen wird, dessen Umschreibung lautet , jene, die auf sich selbst vertrauen, dass sie gerecht
seien”. Selbstgerechtigkeit ist also ein konstitutives Merkmal dieser Gruppe, die hier genannt wird.
Daher darf diese weite Formulierung, die viele Moglichkeiten der Identifikation bietet, nicht auf eine
einzelne politische Gruppe zur Zeit Jesu beschrankt werden, denn nur so erklingt die Mahnung zeitlos

in jenem Kreis giiltig weiter, der diese Erzahlung mit Interesse weitertradiert.

10 AvBowmor dVo AvéPnoav &g TO ieQov Zwei Manner gingen zum Tempel hinauf, um zu
npooevéacBal, 0 eig Pagloaioc kat 0 €teQog beten; der eine war ein Phariséder, der andere ein

TeAdvng. Zollner.

In V 10 werden die beiden im Gleichnis agierenden Figuren vorgestellt: der Pharisder und der Zéllner.
Beide gehen hinauf zum Tempel, dem bedeutendsten Ort des Judentums fiir die Siindenvergebung,
um dort zu beten. Der Besuch des Tempels wird traditionell mit dem theologisch gefiillten Wort
avaPaiverv (hinaufsteigen) umschrieben, obwohl die Geographie Jerusalems diese Erfahrung nur
teilweise plausibel macht. Das Verbum umschreibt zugleich die Erhebung des Innersten eines
Menschen zu Gott und seinem Heiligtum, so wie dies schon die Wallfahrtspsalmen umschreiben.
Kommt man als Wallfahrer von Galilda den Weg iiber das Jordantal nach Jerusalem — was den Vorteil
hat, dass Samarien gemieden wird — dann beschreibt der Ausdruck auch die miihevolle Anstrengung
der Pilger durchaus addquat, denn auf den letzten 30 Kilometern sind aus der Depression Jerichos bis

hin zum Bergland Jerusalems rund 1000 Héhenmeter zuriickzulegen.

1o Pagloaioc otabeic MEOG EAVTOV TADTA
nipoonUxeto, O Oedg, eDXaELOT® oot OTL OVK it
@omeQ ol Aowmol TV avlpwTwy, AQTAYES,

aduco, poLxol, 1) kal wg ovTog O TeAWVNG: 12

Der Pharisder stellte sich hin und sprach leise
dieses Gebet: Gott, ich danke dir, dass ich nicht
wie die anderen Menschen bin, die R&uber,

Betriiger, Ehebrecher oder auch wie dieser

vnotebw dig Tov oafatov, amodekatw mavta Zollner dort. Ich faste zweimal in der Woche und

doa KTl gebe dem Tempel den zehnten Teil meines

ganzen Einkommens.

V 11 fokussiert ganz auf den Pharisder. Sein Gebet ist wenig dialogisch ausgerichtet, sondern er
spricht primar als einer, der sich von den anderen abhebt, und ebendies als Grund des Dankes vor
Gott bringt. Die Personen seines Vergleichs sind in der jlidischen Gesellschaft alles andere als
ehrenhaft: Rduber, Ungerechte, Ehebrecher. Sein Gebet zeigt Strukturen, die sich auch in anderen

Gebeten ungefdahr zu dieser Zeit finden lassen. So kann man in PsSal 16,5 lesen: ,,Ich preise dich Gott,
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dass du dich meiner zum Heil angenommen und mich nicht zusammen mit den Siindern zur
Verdammung gezdhlt hast.” Doch der Vergleich des Pharisders mit dem anwesenden Zollner ist
ungewdhnlich. Dadurch stellt ihn der Beter auf eine Linie mit den zuvor genannten Ubeltitern. Im
Gegenzug nennt der Pharisder seine eigenen Vorziige: sein zweimaliges Fasten pro Woche am Montag
und Donnerstag, das spater in der Didache (8,1) in bewusster Abhebung von jiidischer Tradition und
zur Starkung der eigenen christlichen Identitdt auf Mittwoch und Freitag verlegt wurde. Bei der
Abgabe des Zehnts, der nach Dtn 14,22 fiir die Feldfriichte vorgeschrieben war, iibertrafen die
Pharisder die meisten ihrer Mitmenschen, denn sie leisteten auch fiir gekaufte Produkte den Zehnt.

An religiosem Eifer fehlte es ihnen nicht!

B 0 d¢ teAvng HakEoBev éotwe ovk T0eAev  Der Zollner aber blieb ganz hinten stehen und
0Vde ToLg 0POaAUOVE Emagal eig TOV ovEavov, wagte nicht einmal, seine Augen zum Himmel zu
AAA" Etumtev 1O otfoc avtov Aéywv, O Oedg, erheben, sondern schlug sich an die Brust und

IAGOOMTL HOL TG AHAQTWAD. betete: Gott, sei mir Siinder gnadig!

Wie sehr unterscheidet sich von diesen Gesten der Zollner von V 13, der ebenfalls im Tempel steht,
um zu beten. Er hebt sich alleine schon vom Standort des Gebetes ab, denn der Zollner wagt sich nicht
einmal in die vorderen Bereiche des Tempels. Er betet von ferne (makrothen), so wie es in der
Passionserzahlung Petrus nur von weitem wagt, dem gefangenen Jesus in den Hof des
hohenpriesterlichen Palastes zu folgen. Auch seine Gebetshaltung unterscheidet sich signifikant vom
zuvor genannten Pharisder. Er steht zwar auch beim Gebet, doch wie beim Bufigebet beugt er sich zur
Erde und schlédgt an seine Brust (vgl. Heininger, Metaphorik, 216f). Nach dieser im Verhiltnis zum
Pharisder iiberlangen Schilderung, wie der Zollner sein Gebet verrichtet, wird auch der Inhalt seiner
an Gott gerichteten Bitte artikuliert. Es ist der Ruf eines Siinders, der das Erbarmen Gottes erfleht! Die
Bitte erinnert an den Gebetsschatz der Psalmen (50,3 LXX und 78,9 LXX). Im Gebet des Zollners ist
Gott die bestimmende Wirklichkeit, widhrend das Gebet des Pharisders Gott bald aus den Augen

verliert und die eigenen Vorziige preist.

14 Aéyw Outy, katéPn obtog dedkatwuévos eic  Ich sage euch: Dieser kehrte als Gerechter nach
TOV 0lkoV avToL Ta' ékelvov: OtL mag 6 Vpwv Hause zuriick, der andere nicht. Denn wer sich
éavtov TamevwOnoetat, 6 8¢ tanevav éavtov  selbst erhoht, wird erniedrigt werden, wer sich

vpwOnoetat. aber selbst erniedrigt, wird erhoht werden.

Nachdem nun das Gebet und die Gebetshaltung der beiden Charaktere vorgetragen wurden, erfolgt
eine Beurteilung der dargestellten Situation durch Jesus selbst, die sehr klar ausfallt. Jesus stellt sich
auf die Seite des Zollners und spricht ihn gerecht. ,Das hatten beide [Pharisder und Zollner]
angestrebt. Denn der Tempel ist der Ort, wo Vergebung empfangen wird. Diese hatte der Zollner
gesucht und gefunden” (Klein, Lk 585.). Das unterstreicht auch V 14b: Wer sich selbst erhoht, wird

erniedrigt werden, wobei die futurische Form auf das Endgericht Gottes verweist.
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Die Erzahlung modelliert den theologischen Gehalt von ,rechtfertigen” geradezu plastisch — selbst
wenn Motive der lukanischen Gebetskatechese und der Armenfrommigkeit in die Gestaltung
einfliefen. Lukas illustriert auf diesem Weg narrativ ein Stiick paulinischer Theologie. Aus diesem
Grund formuliert Lindemann (Paulus im altesten Christentum, 162): ,Man konnte diese ... Erzdhlung

... als Illustration der paulinischen Theologie verstehen.”

Lukas wendet sich gegen ein falsches Verstandnis von Rechtfertigung. Nicht der Mensch rechtfertigt
seine eigene Leistung, sondern Gott rechtfertigt den Stinder. Fiir den, der sein Siindersein erkennt,
gibt es bei Gott und von Gott her Hoffnung. Das Adjektiv ,gerecht” zielt also von Anfang an auf ein
theologisches Geschehen, wihrend in Lk 20,20 doch eher die ethisch-moralische Bedeutung
mitschwingt. Die menschliche Grundeinstellung dufiert sich auch im Gebet. Das Gebet des
Selbstgerechten entartet zum Monolog. Die Richtung seines Gebets geht weniger an Gott als vielmehr
zu sich selbst. Das rechte Gebet dagegen ist dialogisch ausgerichtet. Der Siinder wird gerechtfertigt
(Passiv!), weil er in seiner Not zu Gott flieht. Gott selbst macht ihn gerecht, wenn das Gericht
hereinbricht. In diesem Fall weifs der Siinder, dass er Stinder ist und aus Gottes Gnade lebt. Fiir
Lindemann (Paulus im é&ltesten Christentum, 163) ist die Tatsache, dass das Lk-Ev diese Erzdhlung
enthilt, ,ein sehr deutlicher Hinweis darauf, dass der Verfasser zumindest den Versuch gemacht hat,
Tendenzen der paulinischen Theologie auch im Evangelium zu verankern und die Ubereinstimmung

der Lehre Jesu mit der Rechtfertigungslehre des Paulus zu behaupten.”

Josef Pichler
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