2. Sonntag im Jahreskreis (C): Joh 2,1-11

Theologische Bedeutung

Das Evangelium von der Hochzeit zu Kana ist nach der jetzigen Leseordnung das Evangelium des
Sonntags, mit dem der Jahreskreis wieder beginnt. In der alten Kirche gehorte es in die Mitte des
weihnachtlichen Festkreises. In der Tradition der patristischen Schriftauslegung ist es eines der
Wunder, das am Fest der Epiphanie gefeiert wird: ,,Drei Wunder heiligen diese Tagen: Heute fiihrte
der Stern die Weisen zum Kind in der Krippe. Heute wurde Wasser zu Wein bei der Hochzeit. Heute
wurde Christus im Jordan getauft, uns zum Heil. Halleluja.” Es gehort mit zum Offentlich-Werden
der Herrlichkeit Gottes im Leben des Menschensohnes Jesus. Die zitierte Magnificat-Antiphon zum
Fest der Erscheinung des Herrn verbindet die drei Ereignisse, an denen sich in den vier Evangelien
die Herrlichkeit Gottes zum ersten Mal o6ffentlich zeigt: der Besuch der 6stlichen Weisen, der ersten
heidnischen Verehrer des Messias Israels bei Matthadus, die Himmelsstimme bei der Taufe, die Jesus
bei Markus! und Lukas als Sohn des Vaters erklirt, und das Weinwunder zu Kana im
Johannesevangelium. Auch der syrische Theologe Ephraim hat der Hochzeit zu Kana einen Platz in

seinen Hymnen zum Weihnachtsfest gegeben:

, Er hat Wasser in Wein gewandelt
wie der Schopfer

Danach hat er davon getrunken
wie ein gewohnlicher Mensch.

Er hielt sein Gut fiir sicher?, er hat es vermischt,

wiahrend des Hochzeitsmahls

Er hat vermischt seinen Wein, er hat ihn zum Trank angeboten,
obwohl er nicht mehr als ein Gast war.”3

Mit der antiken Schriftauslegung hat Ephraim in diesen beiden Strophen treffend die Linien weiter
gezogen, die mit dem Zeichen bei der Hochzeit schon im Johannesevangelium verbunden sind. Die
Schlussbemerkung in Vers 11 hilt das Weinwunder als Anfang der Zeichen Jesu fest. Der Wortlaut in
Vers 11 tavtv émoinoev apxnv t@v onueiwv 0 Tnoovg bildet eine inclusio mit den ersten beiden
Worten des Evangeliums: év aoxn v 6 Adyoc.t Das Wunderzeichen beendet daher einen ersten
Abschnitt des Johannesevangeliums. Hier tritt Jesus aus dem Rahmen seiner Familie heraus und zeigt
sich gemeinsam mit Jiingern bei einem 6ffentlichen Fest. Zum ersten Mal leuchtet die géttliche Doxa

des Messias Israels auf, das ,,wahre Licht”, das jeden Menschen erleuchtet (1,9).

Das Zeichen selbst wirkt er noch unbeachtet von der Offentlichkeit. Nur tiber die Jiinger heifst es, dass
sie es sehen und glauben. Der Tafelaufseher, das Hochzeitspaar, die Hochzeitsgesellschaft bekommen
nur die dufiere Wirkung des Zeichens mit. Erst sein nédchstes , Zeichen” (vgl. 2,18-19), die Vertreibung

der Handler aus dem Tempel, wirkt Jesus in aller Offentlichkeit in Jerusalem.

I Allerdings richtet sich die Himmelsstimme bei Markus moglicherweise nur an Jesus selbst (vgl. Mk 1,11).

2 Vgl. Phil 2,6.

3 Hymnen zum Weihnachtsfest IV, 206-207. Vgl. Ephrem de Nisibe. Hymnes sur la Nativité, Francois Graffin,
Frangois Cassingena-Trévedy, Sources Chrétiennes 459, Paris 2001, 111.

+In der EU ,,So tat Jesus sein erstes Zeichen” geht diese inclusio tiber das Wort aox1), verloren.
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Der Kontext im Evangelium

Die Erzahlung von der Hochzeit ist eng in den ersten Abschnitt eingebunden. Sie beginnt mit einer
Zeitangabe , Und am dritten Tag” (2,1). Der dritte Tag setzt eine Reihe von Tagen im vorangehenden
Abschnitt fort. An vier aufeinander folgenden Tagen hatten sich Jiinger, die urspriinglich aus dem
Kreis des Tdufers stammten, Jesus angeschlossen. Schon im Prolog wird zweimal iiber den Téufer
gesprochen (1,6-8. 15). Ab 1,19 legt er sein Zeugnis ab. Vor der Jerusalemer jiidischen Gesandtschaft
identifiziert er sich als die prophetische Stimme des Rufers in der Wiiste. Er bereitet dem Kommenden
den Weg, der bereits mitten unter seinen Horern steht. Am folgenden Tag (1,29) erzahlt der Taufer
von der Vision, in der er Jesus als den Sohn Gottes erkannt hat. Am nachsten Tag (1,35) weist er zwei
seiner Jiinger auf Jesus hin. Die beiden bleiben von der Mittagszeit (1,39) an bei ihm. Andreas und
dann auch Petrus schliefien sich Jesus an. Am vierten Tag (1,43) finden zunachst Philippus und als
Letztes schliefllich Natanaél zu Jesus. Am Ende seines Gesprachs mit Natanaél verheifst Jesus ihm,
dass er und seine iibrigen Jiinger noch groéflere Dinge sehen werden (1,51). Dies alles ereignete sich im

Ostjordanland, in der Gegend, in der der Taufer auftrat.

Nach einem Intervall von drei Tagen setzt nun die Erzahlung von der Hochzeit von Kana ein. Fiir
Natanaél, der aus Kana stammt (1,45-51; 21,2), erfiillt sich in dem Weinwunder bereits die VerheifSung
Jesu. Die Zeit von drei Tagen ist eine realistische Zeitangabe fiir den Weg vom Ostjordanland in die
galildische Heimat Jesu und seiner Familie. Gleichzeitig ist der Tag der Hochzeit damit aber auch der
siebte Tag, seit dem Anfang des Evangeliums in 1,1. Bereits in dieser Zeitangabe in 2,1 zeigt sich der
hochsymbolische Charakter der Erzahlung. Die drei Tage weisen auf die Auferstehung voraus. Und
die sieben Tage-Woche spielt auf die biblische Erzahlung von der ersten Schopfungswoche an, die die
ersten beiden Worte des Evangeliums zitieren. Ein Bogen spannt sich vom Beginn des Evangeliums
bis zum Ende der Erzdhlung von der Hochzeit: Hatte es in 1,14 geheifien: , Wir haben seine Herrlich-
keit gesehen, die Herrlichkeit des einziggeborenen Sohnes vom Vater”, so erfiillt sich dies das erste

Mal am siebten Tag, wenn die Jiinger die Herrlichkeit Jesu sehen und glauben.

Kommentar zur Evzihlung

Die Erzdhlung lasst sich in die expositio (2,1-2), drei Szenen (2,3-5. 6-8. 9-10) und die
Schlussbemerkung (2,11) gliedern.

1 Kat ) uéoa ) toitn yauog éyéveto év Kava Am dritten Tag fand in Kana in Galilda eine
s F'aAidaiag, kat v 1) prjtne tov Inoov éxet: 2 Hochzeit statt und die Mutter Jesu war dabei.
EkANO1 8¢ Kat 6 Tnoovg kat ol pabntat avtov  Auch Jesus und seine Jiinger waren zur Hochzeit

£1G TOV YAHOV. eingeladen.

Das griechische Wort ydpocg fiir Hochzeit in 2,1 beschreibt die Umstédnde zu Beginn der expositio recht
allgemein. In der jlidischen Bevélkerung Galildas dauerte eine Hochzeit mehrere Tage und umfasste
verschiedene Feierlichkeiten. Die Unterzeichnung des Hochzeitsvertrags, der Ketubbah, war das
juristische Siegel der Heirat. Eine Vorhochzeit fand gewohnlich am Schabbat im Haus der Braut statt
und hatte bereits religiosen Charakter. Nach einigen Tagen holte der Brautigam die Braut dann mit

einem Hochzeitszug ab. Auf dieser Prozession wurde er von den Gasten mit Liedern auf das
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Brautpaar begleitet. Danach lief die Feier auf ihren Hohepunkt zu: ein reiches Hochzeitsmahl im Haus
des Brautigams. Von diesem Mahl wird erzéhlt, und es ist beim Einsetzen der Erzdhlung schon einige
Zeit am Laufen. Die Mutter Jesu wird als neue Person im Evangelium eingefiihrt, und dann kehrt die
Aufmerksamkeit zu Jesus und seinen Jiingern zuriick und greift den Erzdhlfaden des Evangeliums
wieder auf.

3 kal voteroavtog otvov Aéyet 1) pntne tov  Als der Wein ausging, sagte die Mutter Jesu zu

oot mEog avtdv, Otvov ovk éxovowv. ¢ [kai] ihm: Sie haben keinen Wein mehr. Jesus

Aéyer avt) 6 Inoovg, Ti éuot kai ooi, yovay erwiderte ihr: Was willst du von mir, Frau?
oUmw TjKeL 1) @ea Hov. 5 Aéyel 1) unfne avtov Meine Stunde ist noch nicht gekommen. Seine
Toig dakdvolg, TL av Aéyn DUV momoarte. Mutter sagte zu den Dienern: Was er euch sagt,

das tut!

Zwei kurze Worte im griechischen Text votegrjoavtog oivov beschreiben in der ersten Szene das
auslosende Moment der Erzahlung: ,Der Wein ging aus”. Hochzeiten auf dem Land in Galilda waren
fiir den tippigen Weingenuss bekannt, was sogar seinen Niederschlag in Gleichnissen Jesu findet. Die
beiden Worte beschreiben eine {iberaus peinliche Notsituation. Sie hilt die Spannung der Erzdhlung
bis zum Ende aufrecht. Die Bedeutung des folgenden Dialogs zwischen der Mutter und Jesus ist ein
Ratsel seit den ersten Jahrhunderten der Auslegung. Fiir Jesu Anrede seiner Mutter als ,Frau” gibt es
in der biblischen und auflerbiblischen Literatur keine Parallele. Mit der folgenden Frage ti épot kot
ool scheint sich Jesus sogar noch weiter zu distanzieren. Er fragt zumindest, welche Bedeutung die

von der Mutter vorgetragene Not fiir ihn hat.

Darauf spricht Jesus zum ersten Mal im Evangelium von der Stunde. Seine Stunde, auf die er auch im
weiteren Verlauf des Evangeliums mehrfach verweist, ist die Stunde des Todes, die Stunde seiner
end-giiltigen Verherrlichung (7,30; 8,20; 12,23). Auch in dieser Stunde wird die Mutter Jesu am Fufd
des Kreuzes wieder in seiner Gegenwart sein. Seine Worte lassen sich als Feststellung iibersetzen und
unterstreichen in diesem Fall die Distanz, die er hier gegeniiber seiner Mutter einnimmt (vgl. EU):
,Was willst du von mir, Frau? Meine Stunde ist noch nicht gekommen.” Sie lassen sich aber auch als
Fortsetzung der Frage iibersetzen. In diesem Fall vergewissert sich Jesus, ob die von der Mutter
vorgetragene Not ihm gilt: ,Was willst du von mir, Frau? Ist meine Stunde nicht gekommen?“ Oder:
,Ist meine Stunde etwa gekommen?” In jedem Fall fasst die Mutter aus der Antwort Jesu die
Gewissheit, dass ihr Sohn das von ihr vorgetragene Anliegen verstanden hat. Sie fordert die Diener

des Hauses auf, ihm zu folgen.

6 floav d¢ €iel AlBwvar Vdplat €€ kata TOV
kaOaglopov twv Tovdalwv kelpeval, xweovoot
ava peTenTag dvo 1 toelc. 7 Aéyel avtolg O
Tnoovg, Teploate tag Vdplag Vdatoc. Kol
Eyéuoav avtag €we Avw. 8 kal Aéyel avtolg,
AvtAnoate VOV kat QéQete TQ) AQXLITOKAVQ: ol

0¢ fjveykav.
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Es standen dort sechs steinerne Wasserkriige, wie
es der Reinigungsvorschrift der Juden entsprach;
jeder fasste ungefihr hundert Liter. Jesus sagte
zu den Dienern: Fiillt die Kriige mit Wasser! Und
sie flllten sie bis zum Rand. Er sagte zu ihnen:
Schopft jetzt und bringt es dem, der fiir das

Festmahl verantwortlich ist. Sie brachten es ihm.



In der zweiten Szene tritt Jesus in den Vordergrund. Sechs steinerne Wasserbehilter dienen der
jiidischen Reinigung. Die Hochzeitsgesellschaft wird dadurch indirekt als der Tora treue Juden
beschrieben, die die Reinigungsvorschriften genau befolgen. Die Ubersetzung ,Kriige” fiir die
Wasserbehilter gibt ein falsches Bild wieder. Sie liefSen sich wegen ihrer Grofie nicht von der Stelle

bewegen. Die Diener mussten zu einer Quelle gehen, um sie mit Wasser zu fiillen. Sie sollen sie nun

erneut mit frischem Wasser fiillen und dann dem Tafelaufseher davon bringen.

9 g d¢ £yeLOATO O AQXLTEIKALVOG TO VOWQ olvov
Yeyevnuévov, kal ovk 1fdel moOev €otilv, ol de
duacovol 1detoav ol NVIANKOTEG TO VOWQ, PwVEL
TOV VUpdiov 0 agxttoikAtvog 10 kat Aéyet avT®,
IMag avBowmog mE@WTOV TOV KAAOV olvov
tiOnow, xat 6tav pebvocbwowv Tov éAdoow: ov

TETAONKAG TOV KAAOV 0IVOV WG &QTL.

Er kostete das Wasser, das zu Wein geworden
war. Er wusste nicht, woher der Wein kam; die
Diener aber, die das Wasser geschopft hatten,
wussten es. Da lief§ er den Brautigam rufen und
sagte zu ihm: Jeder setzt zuerst den guten Wein
vor und erst, wenn die Gaste zu viel getrunken

haben, den weniger guten. Du jedoch hast den

guten Wein bis jetzt zuriickgehalten.

Wein wurde in Galilda gew6hnlich in groflen Vasen gelagert. Wenn er nicht bald konsumiert wurde,
wurde er zur Lagerung in Schlduchen aufbewahrt. Jesu Aufforderung zum Fiillen der Reinigungs-
gefdfie iiberrascht. In der dritten Szene wechseln Ort und Hauptakteure. Jesus wird nicht mehr
erwahnt und auch die Hausdiener nur noch in einer Nebenbemerkung. Nun steht der Tafelaufseher
im Mittelpunkt. Er kostet von dem Wasser, das die Diener ihm bringen. Hier wird die Erzdhlung
hintergriindig humorvoll. Der Tafelaufseher kostet aus den Reinigungsgefédfsen iiberraschend wert-
vollen Qualitdtswein. Der neue Wein hilft nicht nur seiner peinlichen Notlage ab, sondern ist sogar
noch kostbarer als der urspriinglich aufgetischte. Uber die Herkunft des Weins tastet er vollig im
Dunkeln. Als Hauptverantwortlicher fiir das Mahl, kann er sich nur mit einer verlegenen Weinregel
behelfen, mit der er den Brautigam oberlehrerhaft kritisiert (2,10): ,, Jeder setzt zuerst den guten Wein vor

und, erst wenn die Gdste zuviel getrunken haben, den weniger guten.”

1 Tavtv éEmoimoev aQxnv TV omnueiwv O So tat Jesus sein erstes Zeichen, in Kana in
Tnoovg év Kava e F'aAilaiag kal épavéowoev  Galilda, und offenbarte seine Herrlichkeit und
v d0&av avtov, kail émiotevoav eig avTov oL  seine Jiinger glaubten an ihn.

pHaOntatl avTov.

Der symbolische Charakter der Erzihlung

Die kurze Erzdhlung gleicht eher synoptischen Wundererzidhlungen als den deutlich langeren
spateren johanneischen Zeichen Jesu. Dennoch trégt sie typische johanneische Ziige. Wie die anderen
Wundererzidhlungen im Johannesevangelium ist die Schilderung hier sehr detailliert in den
materiellen Dimensionen des Wunderzeichens. Die offenbar wohlhabendere Hochzeitsgesellschaft

konnte sich einen Tafelaufseher (doxttoikAtvog) und mehrere Diener leisten. Die Weinmenge ldsst
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sich durch die Angabe von zwei bis drei Metreten auf sechsmal 120 Liter bestimmen. Jesus bewirkt
mit einer Menge von mehr als 600 Litern Wein ein echtes Luxuswunder. Dieser Charakter hat vor
allem protestantischen Auslegern Schwierigkeiten bereitet. Dibelius hielt Jesu Wunder fiir
,keineswegs notwendig” und meinte, dass es , vielleicht sogar bedenklich ist, jedenfalls mit evangelischem

Ethos nichts zu tun hat.”5

Wie bei den weiteren johanneischen Wundern haben diese Details aber auch symbolische Bedeutung.
Fast jedes Element der Erzdahlung kann symbolische Bedeutung erhalten: die Hochzeit (2,1.2.3), die
Frau (2,4), die Diener (2,5), die Stunde (2,4), der Brautigam (2,9), die Herrlichkeit (2,11), das Zeichen
(2,11). Das Wasser zur jlidischen Reinigung ist Bild fiir die jiidische Tora. Schon die Fiille ist Zeichen
des Messias dhnlich wie bei der Brotvermehrung. Die Fiille des Weins ist es noch einmal in besonderer
Weise. In Jakobs Segen tiiber Juda ist der Wein Zeichen der neuen Fruchtbarkeit, die mit der Ara des
Messias beginnt (Gen 49,10-12):

,,Nie weicht von Juda das Zepter, der Herrscherstab von seinen Fiifen, bis der kommt, dem er
gehort, dem der Gehorsam der Volker gebiihrt. Er bindet am Weinstock sein Reittier fest,
seinen Esel am Rebstock. Er wascht in Wein sein Kleid, in Traubenblut sein Gewand. Feurig
von Wein funkeln die Augen, seine Zahne sind weifer als Milch.”

Maria und Jesus in der Enzyklika Redemptoris Mater

Eine besondere Bedeutung erhilt Maria in dieser Hochzeitserzédhlung. Im Johannesevangelium wird
sie nie mit Namen genannt, sondern nur mit dem Titel ,Mutter Jesu”. In zwei Szenen des Evan-
geliums tritt sie in Erscheinung. Nur in dieser Perikope spricht sie mit Jesus. Am Ende wird sie
schweigende Zeugin des Todes Jesu unter seinem Kreuz (19,25-27). So verweist die Hochzeit zu Kana
bereits auf die Todesstunde Jesu als die Hochzeitsstunde Jesu voraus. In dieser Stunde vertraut er
Maria dem Lieblingsjiinger als seine Mutter an. Genauso verweist bei der folgenden Tempelaus-
treibung der Eifer Jesu auf seine Todesstunde voraus, wenn der Eifer fiir das Haus des Herrn seinen

Leib verzehren wird.

Das Gesprach zwischen Jesus und Maria in der ersten Szene hat besonderes Gewicht. Darin hat bereits
die patristische Auslegung den symbolischen Hauptakzent erkannt. Erst in einer gesamtbiblischen
Lektiire erhilt es seine volle theologische Bedeutung. Papst Johannes Paul II. hat sie in seiner
Enzyklika Redemptoris Mater (20-24) theologisch entfaltet. Wenn Maria Jesus auf den ausgehenden
Wein aufmerksam macht, sieht der Papst darin ein biblisches Beispiel ihrer Mittlertatigkeit, mit der sie

zu Jesus, dem einzigen Mittler (1 Tim 2,15) zwischen Gott und Mensch, fiihrt.

Die Hauptpersonen bei einem Hochzeitsmahl, Braut und Brédutigam, treten bei dieser Hochzeits-
erzihlung ganz in den Hintergrund. Die Braut wird gar nicht erwdahnt und erhélt noch nicht einmal
den Rang einer Statistenfigur. Der Brautigam ist nicht mehr als ein Ansprechpartner des Tafelauf-
sehers am Schluss. Statt dessen liegt die Aufmerksamkeit auf Jesus und seiner Mutter und ihr
Gesprach am Beginn der Erzahlung. Wenn Jesus seine Mutter mit , Frau” anredet, weitet er bereits die
familidren Beziehungen aus. Als Mutter nimmt sie sich in dieser Fiirsprache der Not der Brautleute

an. Sie wird mit der messianischen Sendung ihres Sohnes assoziiert (Redemptoris Mater 21): ,Im johan-

5 Martin Dibelius, Die Formgeschichte des Evangeliums, 3. Aufl. hrsg. v. Giinther Bornkamm, Tiibingen 1959, 98.
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neischen Text (...) zeichnet sich in der Darstellung des Ereignisses von Kana ab, was sich konkret als
neue Mutterschaft nach dem Geist und nicht nur aus dem Fleisch erweist, namlich die Sorge Marias fiir

die Menschen, ihre Hinwendung zu ihnen in der ganzen Breite ihrer Bediirfnisse und Note.”

Die Hochzeit ist bereits bei den Propheten ein Bild des Bundes zwischen Gott und seinem Volk Israel.
Auch bei dem Bundesschluss auf dem Sinai offenbart sich Gottes Herrlichkeit am dritten Tag. Und
das Volk glaubt an Gott, als Mose ihm Gottes Gesetz {ibermittelt. Die Hochzeit zu Kana erzahlt vom
erneuerten Bundesangebot Gottes an sein Volk. Der Wein ist das erste Zeichen von Gottes Gesalbtem
Jesus. Er gehort schon im Alten Testament zur Freude der Hochzeit (Hoheslied 1,2; 5,1; 7,10; 8,2) und
ist zugleich Zeichen von Gottes Tora und ihrer Weisheit (Sprichworter 9,2. 5; Sir 24,23-27). Um diesen
Wein bittet Maria. Sie vermittelt Jesus die Not des Volkes (Redemptoris Mater 21): ,Zu Kana in
Galilda wird nur ein konkreter Aspekt der menschlichen Bediirftigkeit gezeigt, scheinbar nur klein
und von geringer Bedeutung (,,Sie haben keinen Wein mehr”). Aber er hat symbolischen Wert: Jene
Hinwendung zu den Bediirfnissen der Menschen bedeutet zugleich, sie in den Bereich der
messianischen Sendung und erlésenden Macht Christi zu fithren. Es liegt also eine Vermittlung vor:
Maria stellt sich zwischen ihren Sohn und die Menschen in der Situation ihrer Entbehrungen und
Bediirfnisse und Leiden. Sie stellt sich ,dazwischen’, das heifst, sie wirkt als Mittlerin, nicht wie eine Fremde,
sondern in ihrer Stellung als Mutter, und ist sich bewusst, dass sie als solche dem Sohn die Note der

Menschen vortragen kann, ja sogar das ,Recht’ dazu hat.”

Als Israel um das Goldene Kalb getanzt hatte, war Mose derjenige, der zwischen Gott und dem Volk
vermittelte. Er tritt fiir das Volk ein. Seine Fiirbitte wendet Gottes drohenden Zorn ab und Israel sein
Erbarmen wieder zu. In Kana vermittelt Maria die Not der Hochzeitsgiste an ihren Sohn: Auf ihre
Fiirsprache wandelt er Wasser zu Wein. Die Jiinger werden zu den ersten Zeugen der Herrlichkeit des
Messias und sie glauben an ihn.
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