Taufe des Herrn (B): Mk 1,7-11

Kontext

Die vorliegende Perikope (VV7-11) bietet einen Ausschnitt aus dem Mk-Prolog (VV1-15): Hierin findet
sich die Taufertiberlieferung (VV4-6;7-8) ganz auf die Jesustradition (VV9-13;14-15) hin ausgerichtet.
Der vorliegenden Perikope geht die Darstellung von Person und Wirken Johannes des Taufers
unmittelbar voraus (VV4-6). Dessen Gestalt erscheint deutlich der des Elija nachempfunden; Johannes
wird entsprechend dem atl. Mischzitat (VV2-3) als der Vorldufer des Messias verstanden, den die

Propheten verkiindet haben.

An die eigentliche Taufszene mit Deutevision (VV9-11) schliefst die Versuchungsszene an (VV12-13),
in der sich die Messianitét Jesu bewéhrt und die im Sinne des christologischen Verstandnisses mit der
Taufszene und der zu ihr gehdrenden Deutevision zutiefst verbunden ist. Der Prolog endet
schlieSlich mit Jesu Verkiindigung des Evangeliums (evayyéAiov to0 Ogov), das darin besteht: erfiillt
hat sich der kap6g, genaht hat sich die faoileix Tov Oeov, Aufruf zur Metanoia und zum Glauben an
das Evangelium (VV14-15 als programmatische Exposition mit Scharnierfunktion zum nachfolgenden
Evangeliumstext im einzelnen). Insgesamt bietet der Prolog einen theologisch reflektierten Einstieg in
das nachfolgende Evangelium, das er bereits im Nukleus enthalt (vgl. das Ganze im Fragment in Apg
10,37-43).

radikale Hinordnung des Tiufers auf Jesus (VV7-8)

7Kal €knovooev Aéywv, €oxetat 0 loxveotepdc Und Johannes verkiindete: Nach mir kommt
Hov Omiow pov, 00 ovk elpl ikavog kOpag Aboat  einer, der starker ist als ich; und ich bin es nicht
OV HAVIA TV VTOdNUATWV avtoD: ¢ €yw wert, mich zu biicken, um die Riemen seiner
épamntioa vuag Vdaty, avtog d¢ Pamtioet Vuag Schuhe zu 16sen. Ich habe euch mit Wasser
&v mved Tt ayic. getauft, er aber wird euch in Heiligem Geist

taufen.

VV7-8 verbinden die vorausgegangene Tauferiiberlieferung VV4-6 dramaturgisch und sachlich mit
der nachfolgenden Jesusperikope (VV9-13;14-15) und leiten so zur Taufe Jesu tiiber; beide Szenen
bilden bereits in der Mk vorliegenden Uberlieferung eine Einheit. Die Tauferiiberlieferung ist dabei
redaktionell auf die Jesustradition hin ausgerichtet (Parallelitdt). Beide Abschnitte gipfeln jeweils in
einem Verkiindigungswort (VV7-8; VV14b-15). Das Kerygma des Taufers (,der, der nach mir
kommt”) wird dem Kerygma Jesu (V14 ,Evangelium Gottes”) gegeniibergestellt. Dabei wird die
grofle Taufergestalt (die stark verbreitete Tauferbewegung wurde erst allmahlich durch die Jesusbe-
wegung verdrangt) — christologisch motiviert — in der christlichen Verkiindigung der Person Jesu
radikal untergeordnet (heilsgeschichtliche Verhaltnisbestimmung: Vorldufer). Die Interpretation der
Johannes-Tradition wird zu einem Instrument der Christus-Verkiindigung. Die spétere Zeit formt gar
aus dem apokalyptischen Propheten einen christlichen Heiligen. In alledem zeigt sich das Bemiihen

der jungen Kirche, das Verhéltnis Johannes — Jesus einordnend zu bewdéltigen.
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V8 verdichtet die Verhéltnisbestimmung zwischen Jesus und dem Téufer in den Begriffspaaren ,ich”
- ,er” sowie ,Wasser” — ,Heiliger Geist” (~Hinweis auf pneumatische Identitdt der Gemeinde). Kul-
tisch durften unrein gewordene Geréte, die man nicht der Reinigung durch Feuer aussetzen konnte,
stattdessen mit Wasser gereinigt werden (Num 31,22f.). So will die Johannes-Taufe in der Reinigung
mit Wasser das eschatologische Feuer des drohenden Gerichts proleptisch verhindern. Dahinter steht
die Verheiflung eines neuen Lebens in Ez 36, 24-28: Herausgerufen aus den Volkern, gereinigt durch
Wasser schenkt Gott seinem Volk ein neues Herz und seinen Geist. Mit Johannes erfiillt sich nur der
erste Teil der Verheiflung (Wasser). Die Taufe mit Geist und Feuer bleibt dem, der nach ihm kommt,
vorbehalten. Dabei wird die Verkiindigung des Johannes VV7-8 des nach ihm kommenden Stérkeren,
der mit Heiligem Geist statt nur mit Wasser tauft (ékrjouvooev Aéywv), auf eine Stufe mit der
urspriinglichen Tauferbotschaft VV4-6, der Verkiindigung der Taufe der Umkehr (xnovocowv
Bamtioua), gestellt. Die vorchristliche Taufertradition VV4-6 wird so durch die Interpretation VV7-8
und VV2-3 ausdriicklich auf das christliche Kerygma bezogen.

Taufe Jesu (V9)

9 Kat &yéveto év éxetvaig taig Nuéoatg NABev  Und es geschah: In jenen Tagen kam Jesus aus
Toovg amo Nalapét T TaAdaiag kat Nazareth in Galilda und wurde von Johannes in

épamntiodn eic tov Toedavnv Vo Twavvov. den Jordan hinein getauft.

Jesus wird mit der Taufszene dramaturgisch als geschichtliche Personlichkeit in den Text des Mk-Ev
eingefiihrt (erster Auftritt der Hauptperson in ihrem eigenen Evangelium; keine Kindheitsge-
schichten, Stammbaum o.4.). Die Frage der Herkunft Jesu beschrankt sich auf die simple Angabe, daf3
er aus Nazareth (Galilda) zur Taufstelle am Jordan (Judda) gekommen ist. Dies ist insofern bemer-
kenswert, als Galilda iiber den gewohnlichen Einzugsbereich des Taufers, namlich Jerusalem und

ganz Judda (V5), hinausgeht.

Der einfache Tatsachenbericht beschrankt sich kurz und knapp auf die Feststellung der Tatsache, dafs
Jesus getauft worden ist (historisch zwischen 26 und 29 n.Chr.). Ausdriicklich betont wird durch die
Position am Satzende, daf} seine Taufe von Johannes vorgenommen wurde. Anders als verschiedene

rituelle Reinigungen, die man selbst vollzieht, ereignet sich die Johannestaufe im Empfang.

Die Formulierung , eig tov Topdavnv” (im Unterschied zu V5 ,év 1@ Topddvn motapg”) belegt auch
stilistisch, dafd es sich mit V9ff. um ein eigenes Traditionsstiick handelt, das sich vom Vorherigen
unterscheidet. Dabei deutet die Formulierung auf eine bestimmte Art der Taufpraxis hin, ndmlich die
in der jungen Kirche verbreitete Form der Taufe durch Untertauchen. Die Spiegelung der
frithchristlichen Taufpraxis in der Szene weist auf die Herkunft dieses Traditionsstiicks und seinen

Sitz im Leben der jungen Kirche.
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Offenbarungsszene: (VV10-11)

0 kat evOVg avaPaivov €k Tov Vdatog eidev Und gerade da er aus dem Wasser hinaufstieg,
oxllopévoug Tovg ovgavovg kal TO Tvebua we  sah er die Himmel gespalten und den Geist wie
TEEQLOTEQAV Katafaivov eig avtov: 1 kal pwvr] eine Taube auf ihn herabkommen. Und eine
€yéveto €k TV ovEaV@V, LU el O vidg pov 0 Stimme erging aus den Himmeln: Du bist mein

ayoarntodg, €v ool eVdOKNoA. geliebter Sohn, an dir habe ich Gefallen gefunden.

An die Taufe durch Eintauchen in den Jordan schliefSt sich schon wiahrend des Heraufsteigens aus
dem Wasser unmittelbar eine Vision an. Auffillig erscheint die Korrespondenz von welthaft-imma-
nenter Anabase (avaBaivowv €k to0 Udatog) und himmlisch-transzendenter Katabase (10 mvevua
Kkatafaivov eig avtdv), die Korrespondenz von der Taufe im sichtbaren Zeichen des Wassers und der
Herabkunft des Geistes (10 mvevpa in einem absoluten Sinn). Die Anabase empor aus dem Wasser
(Tauchtaufe) kann als geschichtlich-immanente Aufienseite des himmlisch-transzendenten Ge-
schehens bzw. als Voraussetzung fiir die Offenbarungsszene gedeutet werden. Von der Katabase her
lait sich auch die Anabase apokalyptisch interpretieren, zumal die Johannes-Taufe ohnehin einen

apokalyptischen Charakter aufweist.

Die Offenbarungsszene erscheint im Sinne einer Deutevision (Lentzen-Deis) komplementar zum
Taufereignis V9, an das sie auch stilistisch (kai e0OUg) unmittelbar angeschlossen ist. War der
bisherige Text VV4-8 (nur vordergriindig auch V9) eher narrativ geprdgt, dominieren nun

apokalyptische Topoi (Himmel offen, Vision, Katabase, Audition) im Sinne einer Theophanie.

Das Motiv des gedffneten Himmels artikuliert den Offenbarungscharakter (jenseitig, ,,von oben”) der
Szene im Sinne einer Enthiillung von etwas an sich Verborgenem. Die Herabkunft des Geistes,
visualisiert in der Gestalt wie eine Taube (wg vermittelt himmlich-Unsichtbares in irdisch-sichtbarer
Darstellung), weist Jesus als den vom Geist Gesalbten aus und kniipft so an die jlidische Erwartung
des Messias als des eschatologisch vom Geist Gesalbten an. Dabei stehen Vision und Audition im

Verhiltnis der inneren Entsprechung.

Die die Vision auslegende Audition entspricht dem Erwéahlungswort an den Gottesknecht Jes 42,1. Die
Parallelitat besteht durchgangig: in der Anrede (,mein Knecht” — ,mein Sohn”), im Zusatz (,mein
erwahlter” — ,mein geliebter”), in der Zusage (an dir habe ich mein Gefallen) sowie in der Geist-
verleihung, die bei Jes mit Worten ausgesprochen, bei Mk im Vollzug beschrieben wird. Jesus wird
durch die Gottesstimme jedoch keineswegs nur in die Rolle des Gottesknechts eingesetzt. Mk-Ev
versteht den Hoheitstitel ,Sohn Gottes” durchgangig im christologischen Vollsinn des christlichen
Bekenntnisses (6 vidc pov ebenso wie zuvor schon 10 mveDpa in einem absoluten Sinn). Auf dieser
Basis lafst sich Jesus dann auch als der gehorsame Gottesknecht verstehen (Unterschied des Mk-Ev zur
naig-0eov—-Christologie vgl. Apg 3,13.26; 4,27.30).

In der Deutung der Vision durch die Gottesstimme selbst (,Du bist ...” # Mt 3,17 ,,Dieser ist” ) wird
den Lesern Jesus als Sohn Gottes und Messias autoritativ bezeugt (vgl. Verklarung Mk 9,7; # bei Jesus
wachgerufenes MessiasbewufStsein, Adoption, Berufung o0.4.), diese erhalten eine Bestdrkung in ihrem
christlichen Bekenntnis (vgl. Phil 2 ,Jesus Christus ist der Herr”) gleichsam direkt aus dem Mund
Gottes.
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Jesus der Christus

Die Taufszene bietet bereits im Rahmen des Mk-Prologs die Grundlegung eines Verstandnisses von
Jesus als dem Christus-Messias. Sie begriindet den Ausweis Jesu als Sohn Gottes durch das Offen-
barungsgeschehen und bekraftigt dies durch die bestandene Versuchung in der Wiiste. Jesu
Messianitat leitet sich nicht von Johannes und seiner Taufe ab, sondern griindet unmittelbar in Gott.
Jesus ist der in Vollmacht handelnde messianische Gottessohn, allerdings in einem anderen Sinn
(Verborgenheit, Erniedrigung), als es die Juden offensichtlich erwartet haben. Die spezifisch jiidische
Erwartung des Messias ist jedoch im Hinblick auf Jes 42,1 in der Szene der Herabkunft des Geistes auf

Jesus reflektiert.

Mk-Ev stellt Jesus als Christus-Messias dar in einer Spannung zwischen Offenbarkeit und
verborgenem Geheimnis, das dem Zugriff letztlich entzogen bleibt. So skizziert Mk-Ev das machtvolle
offentliche Wirken Jesu in seiner von Gott verliehen Vollmacht (Lehre, Exorzismen, Heilungswunder);
dabei vollbringt dieser messianische Taten (Brotvermehrung, Einzug in Jerusalem, Tempelreinigung).
Zugleich zeichnet Mk-Ev ein Bild von Jesus, der darum bemiiht bleibt, sich dem drangenden Volk zu
entziehen und sein Geheimnis zu wahren. Diese Ambivalenz von Offenbarwerden und
Verhiilltbleiben zeigt sich auch im Hinblick auf die Jiinger. Ihnen wird die Gottessohnschaft und
Messianitat Jesu sogar in speziellen Epiphanien offenbar (Seewandel, Verklarung). Obwohl ihnen das
Geheimnis des Gottesreichs anvertraut ist (vgl. 4,11), konnen sie in ihrer Verstocktheit (vgl. 6,52;
8,17.21) aber weder die Gleichnisse (vgl. 4,13; 7,17f.) noch die Taten (vgl. 6,52 im Unterschied zu Mt
14,33) verstehen. Jesus bleibt der Unverstandene, sein eigentliches Geheimnis erschliefdt sich nicht
ohne weiteres, schon gar nicht von aufien. Diese Eigentiimlichkeit des Mk-Ev lafit sich als

+Messiasgeheimnis” (Wrede) oder , Gottessohngeheimnis” (Gnilka) charakterisieren.

Erst vom Auferstehungsereignis her ist der Schleier des Messiasgeheimnisses geliiftet (vgl.
Schweigegebot). MK-Ev will seinen heidenchristlichen Lesern dieses tiefere Geheimnis Jesu
erschlieffen , das erst der romische Hauptmann (im Gegensatz zu den Zwdlf) unter dem Kreuz offen
auszusprechen vermag (15,39). Das vordsterliche Leben Jesu kann nachosterlich als ,,messianisches
Erfiillungsgeschehen” (Stuhlmacher) verstanden werden. In dieser Perspektive nimmt MK-Ev die
Leser mit hinein in die Gruppe derer, denen die Offenbarung zuteil geworden ist (Jinger-
gemeinschaft). Durch die gedeutete Taufszene erhalt der Leser des Mk-Ev bereits im Prolog einen
direkten Zugang zum Messiasgeheimnis Jesu, um — im Unterschied zur Gruppe der Zwolf — aus
nachdgsterlicher Perspektive den folgenden Evangeliumstext zu verstehen. Die Offenbarungsszene
fundiert das Christus-Bekenntnis in bildhaft-anschaulicher Darstellung. Die Taufperikope stellt im
Kontext des Mk-Prologs insofern eine Verschrankung von Bericht und Kerygma dar (quellen-
schonende Redaktion). Sie beinhaltet die Aufforderung, den auf den Prolog folgenden

Evangeliumstext aus einer Osterlichen Perspektive zu lesen.

Thomas Schumacher
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