13. Sonntag im Jahreskreis (B): Mk 5,21-43

Vorliegender Text stellt die beiden Erzdhlungen von der Auferweckung der Tochter des
Synagogenvorstehers und der Heilung der blutfliissigen Frau in einer zusammenhangenden
Komposition dar. Die redaktionelle Verschachtelung beider Szenen spiegelt sich in zahlreichen
Entsprechungen bzw. Kontrastierungen: beide Betroffene sind weiblich, die Erwachsene seit zwolf
Jahren krank und kultisch unrein, die Jugendliche zwolf Jahre alt; bei ersterer blieb alle arztliche Hilfe
vergeblich, die Letztere erscheint todkrank, ihre Situation medizinisch aussichtslos nach
menschlichem Ermessen. Beide werden als , Tochter” (Buyatrip) bezeichnet, die Eine im wortlich-
genealogischen, die Andere im soteriologisch-iibertragenen Sinn. Bei beiden erfolgt das Zeichen durch
Beriihrung: Jesus beriihrt das Madchen aktiv, im anderen Fall wird Jesus am Saum seines Gewandes
durch die unreine Frau beriihrt. Beide werden durch Jesus ,gerettet“(cwCewv). Dabei sind beide
keineswegs blofs Empfanger, Objekt Jesu wunderbaren Wirkens; in beiden Szenen spielt der Glaube
die entscheidende Rolle (VV 34.36; vgl. 16,16). Hierin gipfelt die theologische Aussage beider

Erzdhlungen. Jesus ist mehr als der endzeitliche Prophet.

Aus nachosterlicher Perspektive kennt der Glaube an Jesus, den Auferstandenen, keine Todesfurcht
mehr (V 36); Jesus rettet und fithrt zum Leben (V 23). Ganz im Dienst der Verkiindigung dieser
Botschaft (,Evangelium” vgl. 16,15) steht die Redaktion des vorliegenden Textes. Vieles spricht dafiir,
daB es sich bei der Uberlieferung des Zeichens Jesu an der Tochter des Synagogenvorstehers
urspriinglich um eine Heilungserzdhlung gehandelt haben mufS. Dafiir sprechen etwa der Aufbau
nach dem Muster anderer Heilungserzahlungen wie 1,29-31 oder 1,40-45, die stellvertretende Bitte des
Vaters um Auflegung der Hande V23, das Ergreifen der Hande des Madchens im Sinne einer Heilung
durch Berithrung V41, Jesu Vollmachtswort aufzustehen [éyeipw] sowie das sofortige Umhergehen
des Madchens als Demonstration fiir das Geschehene V42. Im Dienst der Verkiindigung von Jesus,
der mehr ist als der Prophet, was mit seiner Auferstehung offenbar geworden ist, erfolgt auf der
Ebene der Redaktion des vorliegenden Traditionsstiicks im Sinne der Uberbietung ein Ausbau der
urspriinglichen Heilungserzahlung zu einer Totenerweckung moglicherweise in Anspielung auf die
durch die Propheten Elija und Elischa gewirkten Taten (1 Kon 17,17-24; 2 Kon 4,8-37).

Im Sinne einer Steigerung gegeniiber den zuvor dargestellten Zeichen bringt der Wunderzyklus 4,35-
5,43, basierend auf einer vormarkinischen Sammlung, Hohepunkte im Wunderwirken Jesu zur
Darstellung, die eine Antwort auf die (christologische) Frage ,wer ist dieser” (4,41) bieten. Die
vorliegende Perikope steht somit im Kontext der Erzdhlungen von der Sturmstillung und der Heilung
des Besessenen von Gerasa, aus dem nicht mehr nur ein einzelner Ddmon, sondern gleich eine ganze
Legion durch Jesus ausgetrieben und schliefllich vernichtet wird. Zusammen mit den grofieren
Zeichen verstarkt sich die scheidende Wirkung von Glauben und Unglauben; dem wachsenden
Unverstand, der sich nicht mehr nur auf die Pharisder und Schriftgelehrten, sondern nun zudem auf
die ganze Heimat Jesu erstreckt und in den in vorliegender Perikope letztlich auch die an Jesus
interessierte Menge (V 21) einbezogen ist, erscheint der Glaube Einzelner entgegengesetzt. Die
Volksmenge wird zur reinen Kulisse, vor deren Hintergrund sich gleichsam in einem Raum der
Intimitat die Heilung der blutfliissigen Frau und ihr Dialog mit Jesus abhebt, worin das Volk trotz der

grofSen duflerlich-rdumlichen Néhe im Gedrénge nicht einbezogen ist. In der zweiten Erzahlung
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werden der Synagogenvorsteher als Vater, die Mutter und die bei Mk héufiger ausgewahlten drei
Jiinger einbezogen (V 40). Nur sie diirfen sich mit Jesus zu dem Ort, an dem das Madchen liegt,

zuriickziehen und dem Zeichen Jesu beiwohnen, wéhrend alle anderen aufsen vor bleiben.

Ob die verschachtelte Komposition beider Erzahlungen bereits vormarkinisch im Zusammenhang mit
einer Redaktion des Abschnitts 4,35-5,43 oder aber erst durch Mk erfolgt sein mag, kann fiir die
Herausarbeitung der theologischen Aussage offen bleiben. Die Verflechtung selbst 14f3t sich sowohl als
Einschub der Blutfliissigenheilung in die Erzahlung vom Zeichen an der Tochter des Synagogenvor-
stehers — etwa im Zusammenhang mit der Uberbietung, gleichsam als Erklirung, warum das kranke
Maidchen infolge der Verzogerung nun gestorben ist — aber auch umgekehrt als Rahmung der
Blutfliissigenheilung durch die zur Auferweckungserzahlung gesteigerte Heilungsepisode
interpretieren, was eine gewisse Verlagerung des theologischen Akzents auf die Frage des Glaubens

bedingt.

Welche Bedeutung kommt den Wundererzdhlungen zu? In der Tat spielen sie in den &ltesten
christlichen Textzeugnissen noch keine Rolle: Bei Paulus sucht man sie vergeblich; in Q finden sich
lediglich die Erzahlung vom Hauptmann von Kapharnaum (Mt 8,5-13) und die Ddmonenaustreibung
(Mt 12,22 £.) als Basis fiir das darauffolgende Streitgespriach. Erst Mk entfaltet seine Fassung des
Evangeliums grofienteils anhand der Erzdhlung von Zeichenhandlungen, die instrumentell fiir die
Verkiindigung Jesu in Dienst genommen werden. An ihnen expliziert Mk-Ev die Ereignis gewordene
Fiille der Zeit und das gekommene Reich Gottes (Mk 1,15). In ihnen kommt die dsterliche Erfahrung
des Eschaton zum Ausdruck. Von hier aus erscheinen Leben und Wirken Jesu in einem eschato-
logischen Licht. Wiederholt ist Mk-Ev als , Mythos” bezeichnet worden — keineswegs um dessen
Wertigkeit herabzusetzen. Das konkret-akzentuierte Zeugnis des Mk-Ev griindet auf erinnerter
Vergangenheit anamnetisch-reprasentiert, um im je-jetzt der Rezeption den Glauben an Jesus, den

Sohn Gottes, zu erwecken.

Kulisse (V 21)

2 Kal dixmepdoavtog tov ITnoov [év t@ mAolw] Und nachdem Jesus im Boot wieder an das
MAAWY €ic 0 méQav ovvrxOn 6xAog moAvg ém'  andere Ufer hiniibergefahren war, versammelte

avTdv, kai v e v OdAacoav. sich eine grofle Volksmenge bei ihm am See.

Nach der Darstellung der Sturmstillung wihrend der Uberfahrt von Galilda auf die andere Seite des
Sees (4,35-41) und der Heilung des Besessenen von Gerasa (5,1-20), welches vom nicht ortskundigen
vormarkinischen Redaktor am anderen Ufer des Sees von Galilda vermutet wird - tatsdchlich liegt
Gerasa nicht am See, sondern iiber 50 km entfernt im Ostjordanland und gehort zur Dekapolis — wird
der Schauplatz des Geschehens durch eine erneute Bootsiiberfahrt wieder auf die Galildische Seite am
Westufer des Sees zuriickverlegt (vgl. 4,1). Die groie Menschenmenge, die sich um Jesus versammelt,
bildet die Kulisse fiir die Erzahlung von der Heilung der Blutfliissigen, die jedoch aufgrund der

redaktionellen Verschachtelung erst mit V 24b einsetzt.
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Anfang der Erzihlung von der Tochter des Synagogenvorstehers (VV 22-24a)

2 ol EQXETAL €IC TV AQXLOLVAYW YWYV, OVOLATL
Taigog, kai WV avToOV TUMTEL TEOS TOVS TIOdAG
avToD 2 Kal magakaAel aVTOV TOAAX Aéywv Ot
To Ouydtowov pov éoxdtws E€xel, tva €ABwvV
ETuONG Tac xeloag avt) tva owbn kat o). 2

kot &AmNABev pet’ avtov.

Da kam ein Synagogenvorsteher namens Jairus,
und als er ihn sah, fiel er ihm zu Fufien. Er bat
ihn instdndig und sagte: Meine Tochter ist
todkrank; bitte komm, auf dass du ihr die Hande
auflegst und sie gerettet wird und lebt. Da ging

Jesus mit ihm fort.

Das Ufer des Sees markiert den Ausgangspunkt fiir das Einsetzen der Jairuserzdhlung. Der Name
,Jairus” ist programmatisch gewahlt: Je nach Lesart — 1"R": Gott wird erstrahlen / 7'Y": Gott wird
erwecken — wird bereits das Ziel der Geschichte, die Epiphanie Gottes im Zeichen der Auferweckung,
angedeutet. Im weiteren Textverlauf kehrt dieser Name nicht wieder; stattdessen ist stets von einem
anonym bleibenden Synagogenvorsteher die Rede (doxtovvayayog VV 22.35.36.38; V 40 spricht vom
Vater des Madchens). Das Traditionsstiick von der Heilung der Tochter eines Synagogenvorstehers
durch Jesus ist bei der nachésterlich motivierten Uberbietung der urspriinglichen Heilungserzahlung
zur Totenerweckung offenbar um den Einschub ,namens Jairus” ergdnzt worden. Daffi der
Synagogenvorsteher Jesus zu Fiifien fallt, entspricht der Handlung der Schunemiterin 2 Kon 4,27, die
Elischa mit Nachdruck um Hilfe fir ihr verstorbenes Kind anfleht. Die stellvertretende Bitte, Jesus
moge kommen und der todkraken Tochter die Hande auflegen, belegt die Auffassung von Heilung
durch Handauflegung und die damit verbundene Ubertragung von Kraft. Ziel ist es, dafl das

Madchen gerettet wird (cw61)) und lebt (Crjom).

Erzihlung von der Heilung der blutfliissigen Frau (VV 24b-34)

Kai mnkxoAovBet avt@® 6xAoc moAvg, «kat Und es folgte ihm eine grofie Menschenmasse,

oULVEDALPOV abTOV. ¥ Kal yuvn ovoa €v EUOoEL
alpatog dwdeka €tn 2 Kol moAAa taeBovoa VTIO
MOAAQV lATE@V Kal damavroaoa T o' avThG
navta kat undév wdpeAndeloa dAAX paAdov eig

TO Xelpov éABovoa,

und sie bedrangten ihn. Da kam eine Frau, die
schon seit zwolf Jahren an Blutflufs litt: sie hatte
schon vieles erlitten von zahlreichen Arzten; sie
hatte ihr ganzes Vermogen aufgewandt, doch es

hat nichts genutzt, es war sogar noch schlimmer

geworden.

Der Hinweis auf die grofse Menschenmenge kniipft an die Beschreibung der Kulisse in V 21 an. Die
Volksmenge wird als Masse (dxAog moAvg) geschildert, die Jesus wohl nicht nur in rdumlicher
Hinsicht (vgl. V 31) bedrangt. Vor dem Hintergrund der Kulisse der anonymen Menschenmasse hebt
sich die Gestalt einer einzelnen Frau ab. Ihr Name wird nicht erwédhnt. Ausfiihrlich jedoch und mit
zahlreichen Partizipialkonstruktionen, als ob der Fortgang der Erzahlung fiir einen Moment
unterbrochen wére, werden die Umstande geschildert, die das Leben der Frau belasten und die diese
nun zu Jesus fiihren. Thre Krankheit dauert bereits seit zwolf Jahren an und, obwohl sie ihr offenbar
betrédchtliches Vermdgen fiir drztliche Behandlungen ausgegeben und bei den Behandlungsmethoden

jener Zeit viel zu leiden hatte, hat sich ihr Zustand noch weiter verschlimmert. Da eine medizinische
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Versorgung in Israel kaum gegeben war, kann es sich nur um die damals fiihrende griechische
Medizin gehandelt haben. Diese aber, nicht zuletzt aufgrund ihrer religiosen Dimension im
Hippokrates-Kult, stief in Israel auf Ablehnung, wo vielmehr " selbst als Arzt verehrt wurde (vgl.
Ex 15,26). Die Einheit von Sakralem und Profanem erstreckte sich auch auf den Bereich korperlicher
Physis. Korperliche Versehrtheit hatte eine kultisch-religiose Dimension. Erst recht gilt dies fiir den
sog. ,Blutflul”. Die Auffassung vom Blut als Inbegriff des Lebens (Lev 17,11.14), welches von Gott
stammt, begriindet ein Tabu. Dies geht einher mit der Auffassung von der Unreinheit der Frau,
solange die Blutung anhilt (Lev 15,19-33). Der Blutfluf stellt also keineswegs nur ein medizinisches
Problem dar. Fast noch schwerer diirfte der Ausschluff vom sozialen und kultischen Leben Israels

wiegen.

7 akovoaoa meQl oL Inoov, éABovoa év @
O0xAw OmoBev Mpato TOL (patiov avtov:
éAeyev yap otL 'Eav apopal kav tov lpatiov
avtob cwbnoopat. ® kat e0OLg EEneavon 1
myn oL alpatog avTthg, kal éyvw T olHaTL

Ot latal Ao TG HAOTLYOG.

Sie hatte von Jesus gehort. Nun kam sie in der
Menge von hinten her und beriihrte sein
Gewand. Denn sie sagte sich: Wenn ich auch nur
sein Gewand beriihre, werde ich geheilt. Und
sogleich versiegte die Quelle ihrer Blutung, und

sie spiirte am ganzen Leib, daf sie von der Plage

geheilt war.

Die Frau hatte von Jesus gehort, dem ein Ruf als Wunderheiler vorausging (vgl. 1,34; 3,8). Eine
Beriihrung (&mtw) in der Hoffnung darauf, hierdurch geheilt zu werden (vgl. 3,10), war jedoch
aufgrund der Unreinheit entsprechend Lev15 unmdglich. Dies plausibilisiert, warum sich die Frau im
Schutz der Menge und zugleich von hinten Jesus nahert. Ihr Kalkiil, gerade eben den Saum seines
Gewandes zu beriihren, erscheint als juristische Gratwanderung: sie will Jesus gerade eben so nahe
kommen, dafs sie den aufgrund ihrer Unreinheit gebotenen Abstand wahrt, aber doch nahe genug, um
geheilt zu werden. Genau dies geschieht tatsdchlich: Die Blutung trocknet aus, und die Frau spiirt am
ganzen Leib, daf$ sie von der Plage — d.h. in einem umfassenden Sinn, mehr als nur in Bezug auf ein

partikulares Symptom — geheilt ist.

30 kat e0OVe 6 Tnoovg émryvoug év éavt TNV €8
avToL dUvapwy éEeABoboav émotoadelc €v T
OxAw €Aeyev, Tig pov Mfpato TV ipatiov; 3 kal
éAeyov avt@ ol pafntat avtod, BAémelc Tov
0xAov ouvvOAPovta oe, kai Aéyeg, Tic pov

Mato;

Da merkte Jesus bei sich die Kraft, die von ihm

ausgegangen war, er wandte sich in dem
Gedrange um und sagte: Wer hat mein Gewand
beriihrt? Und seine Jiinger sagten ihm: du siehst
doch die Volksmenge, die dich bedrangt, und du

sagst, wer hat mich beriihrt?

Nach bereits de facto eingetretener Heilung erfolgt nun bis V 34 eine Aufarbeitung des Geschehenen.
Dabei verlagert sich der Fokus auf Themen wie etwa die heilende Kraft (d0vaypiic), Nahe vs. Distanz

und schliefllich auf den zweisamen, von der Anwesenheit der Menge enthobenen Dialog zwischen
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Jesus und der Frau, worin die Bedeutung des Glaubens zum Ausdruck kommt, und woraus die

Heilung ex post begriindet wird.

Die Heilung selbst wird in einer , Kraft” (d0vapiic) begriindet, die vordergriindig betrachtet gleichsam
physisch-natural von Jesus auszugehen scheint. Dies entspricht der energetisch orientierten Vorstel-
lung von einer tiberstromenden Kraft, die vom (Wunder-)Heiler ausgeht, wobei selbst dessen
Gewdénder als seiner Sphare (Aura?) zugehorig erachtet werden und daher die Kraft des Heilers noch
vermitteln konnen. Dafi Jesus der von ihm ausgegangenen Kraft aktiv nachgeht, fithrt zu dem
nachfolgenden Dialog zwischen Jesus und der Frau. Der Fokus verengt sich dabei auf einen gleichsam
intimen Innenraum. Die dufierliche Enge inmitten der bedriangenden Volksmasse, zu der in diesem
Augenblick auch die Jiinger gehoren, die mit ihrem Alltagsverstand lediglich ein Normalbewuftsein
reprasentieren, verliert demgegeniiber jegliche Bedeutung. Die rdumliche Nahe zu Jesus ist der

Dimension der Néhe zu Jesus im Glauben inkommensurabel.

% ol megLeBAETETO WELV TV TOVTO MTOMoAOAV.
3 1) 0¢ yuvi] dofnbeioa kai teépovon, edLvIa O
Yéyovev avt, NAOev kal Eooémeoev avTQ KAl
eimev avt maoav TV aAnBewv. 3#* 0 d¢ eimev
avti), Ouydtng, 1] TloTig oov oéowkév oe: Dmaye

elg elpnvny, kal 0OL VyUg Ao TG HAOTLYOS

Und er blickte umher, und sah die, die das getan
hatte. Die Frau aber flirchtete sich und zitterte;
denn sie wusste, was ihr geschehen war. Sie kam,
fiel vor ihm nieder und erzahlte ihm die ganze
Wahrheit. Er aber sagte zu ihr: Tochter, dein
Glaube hat dich gerettet. Geh in Frieden und sei

oov. gesund von der Plage.

Jesu Blick trifft genau auf die Frau, in deren Furcht und Zittern (begriindet in der Begegnung mit dem
Heiligen im Sinne des mysterium tremendum) ein Motiv der Admiration zum Ausdruck kommt.
Verstarkt wird dies durch die Geste des Niederfallens (vgl. V 22). In diesem durch die Zuwendung
Jesu erzeugten Raum der Intimitdt vermag die Frau ihm die ganze Wahrheit (naoav tv aAnOeiav)
zu sagen. Jesus antwortet ihr, spricht sie als , Tochter” (Buyatng) an und hebt so die vormalige
unreinheitsbedingte Trennung zwischen einer als unrein mifiachteten Tochter Israels und dem Volk
Israel auf. Was sich auf der Ebene physischer Heilung vom Blutfluf} fast automatisch-magisch zu
ereignen schien, wird nun in ausdriicklich personaler Dimension nachvollzogen. Die scheinbar
unidirektional verlaufene naturale Dimension der Heilung wird dialogisch-personal begriindet: ,,Dein
Glaube hat dich geheilt”. Dieser Glaube war zwar im Versuch der Frau, Jesus zu beriihren, bereits
angedeutet (V 28). Wirklichkeit aber wird dieser Glaube erst im Vollzug des Dialogs mit Jesus,
nachdem sie sein Blick getroffen hat, und sie ihm antwortend im intimen Raum der Parrhesie die
ganze Wahrheit sagen kann. Jesus behilt das letzte Wort; er spricht die Frau von der Plage frei. Die
Auffassung magischer Thaumaturgie samt der damit einhergehenden O¢iog-&vr)o-Christologie wird
relativiert. Die Heilung durch Jesus ist nicht natural-magisch verfiigbar. Sie bedarf der personalen

Dimension des Glaubens.
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% "Ett avtod AaAoDvtog €Qxoviat AmO ToD
agxovvaywyov Aéyovteg 60tt 'H Ouydtne oov
amnéBoavev: Tl €Tt okOAAELS TOV ddGTKAAOV; 36 O
d¢ Inoovg magakovoag Tov Adyov AaAovuevov

Aéyel @ agxovvaywyw, Mn ¢ofov, povov

Wiéhrend er noch redete, kamen einige aus dem
Haus des Synagogenvorstehers und sagten:
Deine Tochter ist gestorben. Was bemiihst du
noch den Meister? Jesus horte, was gesprochen

wurde, und sagte zum Synagogenvorsteher: Sei

niloTeve. ohne Furcht, glaube nur.

Mit V 35 findet die Erzdhlung von der Heilung der Tochter des Synagogenvorstehers ihre
Fortsetzung. AaAovvtog kniipft redaktionell zwar an das Gesprach Jesu mit der geheilten Frau an,
stellt im eigentlichen Sinn jedoch den Anschlufs an V 23.24a her. Die Anwesenden erreicht die
Nachricht, daff die erkrankte Tochter nunmehr gestorben ist. Es ist daher nach allgemeiner
Auffassung nicht mehr erforderlich, Jesus in seiner Eigenschaft als wunderbaren Heiler noch weiter
zu bemiihen. Gerade aber gegen ein solches, vordergriindig vielleicht naheliegendes und wohl
durchaus verbreitetes Jesusverstiandnis richtet sich die Verkiindigung nun auch vermittels der
Uberbietung der urspriinglichen Heilungs- bzw. Heilererzahlung auf die Ebene des Wunders einer
Totenerweckung. Die Kraft eines menschlichen Wunderheilers ist angesichts des Todes nicht
hinreichend. Die Gabe des Lebens liegt in Gottes Hand. Jesu Zuspruch an den Synagogenvorsteher
(Mn ¢poPov, povov mioteve) weist daher auf das folgende Zeichen der schopferischen Macht Gottes (#

Magie) und die damit einhergehende Epiphanie Gottes in Jesus, vermittelt im Zeichen, hin.

¥ kat ovk Addnrev ovdéva pet avtov Und er lieff niemanden mit ihm kommen aufier

ovvakoAovOnoat et pn tov ITétgov kat TakwBov
kat Twdvvnv tov ddeApov TaxwPouv. 3 kai
€oxovtat €ig TOV 0lKOV TOL AQXLOUVAYWYOV, Kal
Oewpoel  BoguPov  kal  kKAalovtag  xal
aAaAalovtag mMOAAR, ¥ kal eloeABwv Aéyel
avtoig, Ti OoguPeioOe kal kAaiete; 10 mawdiov
oUk améBavev aAAX kaBevdeL. ¥ kal KateyEéAwv
avTtol. avtog B¢ EkBalwv mavtag magaAou-
Baver Tov matépa toL mailov Kat TV unTéoa

Kat Toug HeT avTov, kal elomogevetal 6mov v

Petrus, Jakobus und Johannes, den Bruder des
Jakobus. Und des

Synagogenvorstehers. Jesus sah das Getiimmel,

sie kamen zum Haus

wie sie weinten und jammerten. Er kam herbei
und sagte ihnen: Was weint und jammert ihr?
Das Madchen ist nicht gestorben, sondern schléft.
Da lachten sie ihn aus. Er aber warf alle hinaus
und nahm den Vater des Madchens, die Mutter
und die, die mit ihm zusammen waren, und ging

dahinein, wo das Madchen war.

0 tadiov:

Was in der Erzdhlung von der Heilung der Blutfliissigen unausdriicklich einfachhin gegeben war, der
intime Raum des Glaubens im Dialog zwischen Jesus und der Frau in Abhebung von der bedran-
genden Enge durch die Volksmasse, wird in der nun vorliegenden Erzahlung zur Vorbereitung der
Epiphanie im Auferweckungszeichen ausfiihrlich geschildert. V 37 betont, Jesus lief} niemanden mit
sich gehen aufler Petrus, Jakobus und Johannes. Auf diese drei Namen konzentriert sich im Mk-Ev
wiederholt die apostolische Bezeugung. Sie gehoren zu den ersten Jiingern, die Jesus beruft (1,16-20);
ihre Namen fiihren die Zwolferliste an (3,16-19). Sie sind Zeugen der ersten Wunder Jesu (1,21-31), sie

allein sind Zeugen der Verklarung (9,2), nur sie begleiten Jesus nach Gethsemane (14,33). Sie sollen
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nach der Auferstehung Jesu seine Zeugen sein (9,9). Nach Unterbrechung durch Klagegeschei setzt V
40 erneut an und betont, wie Jesus alle hinauswirft mit Ausnahme des Vaters und der Mutter des
Maidchens sowie jener, die mit ihm zusammen waren (die drei Jiinger?). Nur mit ihnen zusammen
geht Jesus an den Ort, an dem das Madchen liegt. Der Text entspricht in dieser Hinsicht den beiden
Auferweckungserzdhlungen durch die Gottesmanner Elija und Elischa. Elischa verschliefst die Tiir
hinter sich (2 Kon 4,33), Elija geht in das (abgeschiedene) Obergemach (1 Kén 17,19) wie auch Petrus
in Apg 9,39.

Die Totenklage unterstreicht, daff das Madchen tatsdchlich gestorben ist. Der Larm des rituellen
Klagegeschreis sollte Ddamonen fernhalten, damit diese sich nicht der Seele des Verstorbenen
bemachtigen kdnnen. Jesu paradox anmutendes Wort, dafs das Maddchen gar nicht tot sei, sondern nur
schlafe, erschliefit sich von Ostern her. Aus 6sterlich-eschatologischer Perspektive relativiert sich die
Bedeutung des Todes; dieser erscheint nur mehr wie ein Schlaf, der Auferweckung entgegen (vgl. Dan
12,2; 1 Thess 5,10). Allein jene, die nicht glauben und denen der Zugang zur Wirklichkeit von Ostern
verschlossen ist, reagieren mit Unverstindnis. Aus deren Perspektive mag Jesu Auflerung, daf8 das
Madchen nicht tot sei, sondern nur schlafe, wie ein kontrafaktisches Wunschdenken oder wie ein
Euphemismus klingen. Dementsprechend lachen jene Jesus aus und manifestieren damit ihren
Unglauben, worin sie von der Macht des Todes umfangen bleiben, was im Totenklagegeschrei

angedeutet wird.

4 Kol KQATNOAG TNG XEWQOG TOL Ttaudiov Aéyel
avt), TaAlOa kovy, 6 éotv pebegunvevopevov
To kopaowov, cot Aéyw, €yege. 2 kat eVOUC
AVEOTI] TO KOQAOLOV KAl TIEQLETIATEL, TV YXQ
etV dawdeka. kat éEéotnoav [e00U¢] ékotdoel
HeYAAn. # xal deoteidato avtoic moAda tva
undeic yvol tovto, kai eimev dobfvar avty

dayetv.

Er faite das Méddchen an der Hand und sagte zu
ihm: Talita kom, das heif3t {ibersetzt: Madchen,
ich sage dir, steh auf. Und sogleich stand das
Madchen auf und ging umher; es war zwolf Jahre
alt. Sie gerieten aufler sich. Und er gebot ihnen
eindringlich, dass niemand etwas erfahren soll,
und er sagte, man solle dem Madchen zu essen

geben.

Gemessen an der Nachdriicklichkeit, mit der die Verborgenheit der Zeichenhandlung gerade zuvor
dargestellt worden ist, mutet die genaue Beschreibung von Heilungsgeste und Vollmachtswort Jesu
widerspriichlich an. Diese Inkonsistenz 16st sich jedoch auf, wenn man bedenkt, dafs die Adressaten
des Mk-Ev zur Osterlichen Gemeinschaft der Glaubenden gehoren und insofern in die Zeugenschaft
fiir Jesus einbezogen sind. Weiterhin ist zu bedenken, daff das Ergreifen der Hande des Madchens
durch Jesus, das Vollmachtswort, sich aufzurichten bzw. aufzustehen und das anschlieSende
Umbherlaufen des Madchens als Demonstration fiir die wiedererlangte Fahigkeit wohl der urspriing-
lichen Heilungserzahlung zugehoren, die um der Verkiindigung Jesu willen aus osterlicher

Perspektive zur Auferweckungserzahlung iiberhoht worden ist.

Das aramdische Wort Jesu , Talita kum®, das den Klang einer magischen Zauberformel bewahrt, wird

einerseits durch die Redaktion fiir Griechisch sprechende Heidenchristen iibersetzt und andererseits —
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gut markinisch — durch den Einschub , 0ot Aéyw” zum Vollmachtswort Jesu ausgedeutet. Jesus muf
nicht um die Heilung bzw. Auferweckung des Madchens bitten, sondern er wirkt das Zeichen in der
Macht Gottes durch sein eigenes Wort. So klart sich zum Ende des Wunderzyklus 4,35-5,43 die
anfangliche Frage , wer ist dieser” (4,41). Jesus ist mehr als ein mit besonderen Kréften begabter Heiler

(Oelog dvnp), mehr als Elija oder Elischa und mehr als der eschatologische Prophet.

Das abschlieffende fiir Mk typische Schweigegebot bekriftigt nochmals den Charakter des
Innenraums, in dem die Evidenz der Epiphanie im Zeichen den Glaubenden — und nur diesen —
teilhaft wird. Die Volksmenge aus der Heilungserzahlung von der blutfliissigen Frau bleibt aufSen vor
ebenso wie jene Klagende im Haus des Synagogenvorstehers, die in der Macht des Todes verhaftet
bleiben. Die Epiphanie Gottes im Zeichen ist keine duflere Demonstration vor der Menge, die
sachverhaltig oder argumentativ-apologetisch verfiigbar ist. Der Zugang zur Epiphanie Gottes im
Zeichen ist nur im Glauben mdglich. Dieser aber wird durch die Verkiindigung und das Horen des

Evangeliums begriindet und stetig genahrt.

Thomas Schumacher
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