2. Sonntag der Osterzeit (ABC): Joh 20,19-31

Exegetische Voriiberlegungen

Im Evangelientext zum zweiten Sonntag der Osterzeit werden wir Zeugen zweier abendlicher
Erscheinungen Jesu vor seinen Jiingern. Allerdings geht es bei der zweiten der Erscheinungen, die
eine Woche nach dem Osterabend stattfindet, in erster Linie um die Begegnung Jesu mit Thomas,

obwohl auch die anderen Jiinger anwesend sind (20,26).

Gruppen und Einzelne

Betrachtet man das johanneische Osterkapitel Joh 20 insgesamt, so fallt auf, dass die mittlere Erschei-
nung Jesu vor den Jiingern (20,19-23) von zwei Berichten {iber Erscheinungen Jesu vor Einzelgestalten
gerahmt wird: Maria Magdalena (20,1-18) und Thomas (20,26-29). Die Konzentration auf individuelle
Glaubensgeschichten, in denen sich die Leserinnen und Leser des Evangeliums wiedererkennen
diirfen, ist dabei ein typischer Zug johanneischer Erzéhlkunst, das zeigt nicht zuletzt die Erzahlung
von der Heilung des Blindgeborenen (Joh 9). Aber auch in den Abschiedsreden geht Jesus von der
Ankiindigung seines Osterlichen Kommens zu ,euch” (14,18-20: , Ich komme zu euch... Ihr aber seht
mich... Ihr werdet erkennen...”) {iber zu einer generell formulierten Ankiindigung seines Kommens zu
,demjenigen, der mich liebt und der mein Wort bewahrt” (14,21.23£.). Ja mehr noch: diesem wird — im
Unterschied zu den Jiingern — verheiflen, daf8 Jesus und der Vater (!) ,zu ihm kommen und Wohnung
bei ihm nehmen werden” (14,23), ohne Zweifel die entscheidende Verheiffung des
abschiednehmenden Jesus, die die Ankiindigung des Osterlichen ,,Sehens” und Erkennens durch die

Osterzeugen (14,18-20) weit tibersteigt.

Kann dieser Akzent auf dem Einzelnen demnach als typisches Element johanneischer Ostertheologie
gelten, so bleibt dennoch die Osterliche Erscheinung Jesu vor den Jiingern insgesamt das Zentrum des
Osterberichts. Im Unterschied zum Friedensgruf$ (vgl. 20,19.21 mit 20,26) werden die hier vollzogene
Sendung der Jiinger, die Gabe Heiligen Geistes und die Vollmacht, Stinden zu vergeben und zu
behalten, nicht mehr wiederholt. Mit ihnen wird das nachosterliche Leben der Kirche einmalig und
unwiederholbar grundgelegt, sie gelten konsequenterweise ,den Jingern” (20,19), also nicht einer
Teilgruppe oder Auswahl von ihnen. Auffillig ist, dafs der vierte Evangelist an dieser Stelle auch
weder von Aposteln noch von den Zwolfen spricht. Von Aposteln spricht er nur allgemein in 13,16
(,Nicht ist der Apostel bzw. der Gesandte grofier als derjenige, der ihn gesandt hat”), den Zwolfer-
kreis erwdhnt er nur in 6,67-71 und 20,24 (Thomas, einer der Zwolf). Nicht die Teilgruppen innerhalb
der Jiingerschaft, sondern alle Jiinger sitzen am Osterabend hinter verschlossenen Tiiren, wenn Jesus

kommt.

Zur Uberlieferungskritik des Textes

Im Hinblick auf die literarische Genese des Textes ist sich die Forschung weitgehend einig, dafs Joh
20,19-23 auf altere Uberlieferung zuriickgeht, wihrend die Thomasgeschichte aus der Feder des
Evangelisten stammt. Synoptische Parallelen finden sich fiir den dsterlichen Friedensgruf$ (Lk 24,36),
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die Selbstidentifizierung des Auferstandenen anhand seiner Wundmale (Lk 24,39f.), das Thema der
Siindenvergebung (Lk 24,47) und das der Sendung (Mt 28,19f; Lk 24,49, hier allerdings als
Ankiindigung der Sendung des Geistes) sowie die Anbetung des Auferstandenen (Lk 24,52; Mt 28,17).

Hinzu kommt, daf$ das Wort vom Vergeben und Behalten der Siinden (20,23) offenbar eine eigene
(Vor-)Geschichte hat, darauf deuten die Parallelen zum bei Matthdus doppelt iiberlieferten Logion
vom Binden und Losen hin (vgl. Joh 20,23 mit Mt 16,18 und 18,18). Interessant ist, dafs das Wort vom
Binden und Losen bei Matthadus zundchst an Petrus ergeht (Mt 16,18), danach an die Jiinger insgesamt
(Mt 18,18). Im Unterschied zum vierten Evangelium spricht Jesus bei Matthaus das Wort vom Binden

und Losen vor Ostern, bei Joh ist es dagegen in die Osterliche Szene eingepasst.

Der wichtigste Unterschied ist jedoch, daff es in den matthdischen Spriichen offenbar um inner-
gemeindliche Konfliktbewiltigung geht (vgl. den Gesamtzusammenhang Mt 18,15-20 innerhalb der
sog. Gemeinderede, hier geht es um die ,Briider”!), wahrend die johanneische Version universal
ausgerichtet ist (, Wem auch immer...”). Dem entspricht, dafs in der matthdischen Version die negativ-
disziplinarische Seite (,,Binden”) an erster Stelle steht, da hier die Verfehlungen (Mt 18,15) des

(Gemeinde-)Bruders im Blick sind, die sanktioniert werden sollen.

Dieser Vergleich mit Matthaus ist wichtig fiir das Verstandnis des johanneischen Spruchs, da dieser
immer wieder félschlicherweise auf die (innerkirchliche) Bufie oder die priesterliche Absolutions-
gewalt bezogen wurde. Doch hat Joh 20,23 im Unterschied zu Mt 18,18 (16,18) keine innerkirchliche
Stofsrichtung.

Die Erscheinung vor den Jiingern am Osterabend (VV 19-23)

Auffillig ist zunachst die Kiirze, vor allem aber die Offenheit der Szene. Mit dem Vollmachtswort
20,23 bricht sie ab, ein Ende der Erscheinung Jesu, ein Abschied oder eine weitere Reaktion der Jiinger
darauf wird nicht berichtet. Auch erfahren wir nichts iiber die genaue Zusammensetzung der Jiinger.
Sind es (nur) die ,Elf*? Gehoren Frauen wie Maria Magdalena (20,17f.) dazu? Sind Joseph und
Nikodemus (19,38f.) anwesend? Ebenfalls erfahren wir nichts iiber den Ort der Erscheinungen, nur,

daf die Jiinger , drinnen” sind.

Es ist leicht zu erkennen, daff hinter der Kombination aus einer prézisen Zeitangabe (Sonntagabend)
mit ganz vagen Angaben zum Ort und zum anwesenden Personenkreis die Absicht des Evangelisten
steckt, in diesem Text — im Unterschied zum Passionsbericht! — die Allgemeinheit des Berichteten und
seine alleinige Gebundenheit an den Zeitfaktor (und nicht an den Ort und die Anwesenden)
hervorzuheben. Die Szene wird damit durchlassig fiir den sonntaglichen christlichen Gottesdienst —
der wiederum grundsatzlich von Ostern her (und nicht von thematischen oder aktuellen Vorgaben)
seine Pragung erhalten muf3. Pointiert konnte man sogar formulieren, daff der vierte Evangelist die

Ostererscheinungen Jesu als friihchristlichen Gottesdienst geschildert hat.

¥ OQvong ovv opiag T Mpéoa Exeivny ) ux Am Abend dieses ersten Tages der Woche, als die

oappatwy, kal twv Bvpwv kekAewopévwv 6mov  Jinger aus Furcht vor den Juden die Tiiren
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noav ot padnrai dx tov popov twv Tovdaiwv, verschlossen hatten, kam Jesus, trat in ihre Mitte
NABev 6 Tnoovg kat €0t eig O péoov kat Aéyet  und sagte zu ihnen: Friede mit euch!

avroig, Elprjvn Opiv.

Die eroffnende Zeitangabe datiert die Erscheinung Jesu auf den Abend des ersten Tages der Woche,

also den Abend des Ostersonntags.

Auftillig ist zunédchst, dafy die Jiinger tiberhaupt wieder versammelt sind. Schliefllich hatte Jesus
bereits vor der Passion in den Abschiedsreden angekiindigt, ,dafs ihr euch zerstreuen werdet, ein
jeder in das seine [= an seinen Wohnort], und ihr mich allein lassen werdet” (16,32). Bei seiner
Verhaftung hatte er dann die Jiinger mit den Worten , Lafit diese hier gehen!” (18,8) weggeschickt.
Daf3 sie am Osterabend erneut versammelt sind, ist die Folge der Osterbotschaft Maria Magdalenas,
der , Apostolin der Apostel” (20,18). Im vierten Evangelium verdankt sich die erste Osterliche

Versammlung der Kirche also der Botschaft einer Frau!

Doch versammeln sich die Jiinger hinter verschlossenen Tiiren ,aus Furcht vor den Juden” (vgl
19,38). In dieser knappen Bemerkung diirfte sich etwas vom ,Lebensgefiih]” der johanneischen
Christen bewahrt haben, die sich wohl mit Ausgrenzung aus der Synagoge (9,22.34; 12,42; 16,2),
Ablehnung (15,18ff.), ja sogar Verfolgung von Seiten ihrer Mitbiirger (15,20; 16,2) konfrontiert gesehen
haben. Dies ist ein deutlicher Hinweis darauf, daf§ der vierte Evangelist die Ostererscheinungen Jesu
so schildert, daf8 sie transparent fiir das Leben seiner Gemeinde werden. Nicht vergessen sollte man
aber, dafs sich wenige Jahrhunderte spater die Rollen zu vertauschen begannen, und dann oft genug

Juden ,,aus Furcht vor den Christen” die Tiiren verschlossen halten mussten.

Jesus stellt sich in die Mitte und spricht den Friedensgrufs. Im Unterschied zu 1,26+33 (,,In eurer Mitte
steht der, den ihr nicht kennt — und der mit heiligem Geist taufen wird”) gibt sich Jesus sofort zu
erkennen. Daf3 Jesus ,in der Mitte” steht, wird in 20,26 wiederholt. Hier ist ein weiteres Charakte-
ristikum christlicher Gottesdienste zu erkennen, bei denen der auferstandene Herr (und nicht eine
moralische Botschaft, eine selbstbezogene Gruppe oder ein gesellschaftliches Thema) im Mittelpunkt

stehen sollte.

Der Friedensgrufs erneuert das Vermachtnis aus den Abschiedsrede: , Frieden hinterlasse ich euch,
meinen Frieden gebe ich euch” (14,27). Hier war der Frieden wesentlich christologisch ausformuliert,
es ist der Frieden Jesu. Hinzu kommt seine dualistische Pragung: ,,... nicht wie ihn die Welt (kosmos)
euch gibt, gebe ich euch!” (ebd.), die in der Osterszene durch die verschlossenen Tiiren symbolisiert
wird. Ostern im johanneischen Sinne trennt vom Kosmos (vgl. auch 14,16f.) und fiihrt ins Innere der

Grundvollziige der Kirche.

0 kol ToUTO elmwv €detéev tag xelpag Kal v Nach diesen Worten zeigte er jhnen seine Hande
mAgvEAV  avTols. éxagnoav ovv ol uadntai und seine Seite. Da freuten sich die Jiinger, dass

OOVTEC TOV KUQELOV. sie den Herrn sahen.
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Jesus identifiziert sich anhand seiner Hande und — im Unterschied zu Lk 24,39f.! — seiner Seite! Dies ist
natiirlich ein Hinweis auf den Lanzenstich direkt im Anschlufs an seinen Tod (19,34). Im Unterschied
zu anderen Gekreuzigten, denen die Hande durchbohrt wurden, ist Jesus (nur) durch seine
durchbohrte Seite eindeutig identifizierbar. Doch steckt in diesem Hinweis noch mehr. Aus Jesu Seite
waren am Karfreitag Blut und Wasser geflossen, letzteres im vierten Evangelium eindeutig Symbol
fiir den heiligen Geist, den Jesus gibt (vgl. dazu 4,14 und 7,37-39, aber auch 3,3.5). Das Wasser des
Geistes ist aber nicht ohne Jesu Blut (d.h. seinen blutigen Kreuzestod) zu haben, daher treten beide
Substanzen zugleich aus dem Gekreuzigten aus. Wenn nun der Auferstandene am Osterabend betont
auf seine geodffnete Seite hinweist, dann zeigt er sich den Jiingern als der gekreuzigte und aufer-
standene Geistspender (vgl. Joh 1,33; 3,34), der am Kreuz zur Quelle lebendigen Wassers (7,37f.)

geworden ist.

Die osterliche Freude der Jiinger ist ein wesentliches Charakteristikum der altkirchlichen Sonntags-
gottesdienste: ,Den Sonntag iiberlassen wir der Frohlichkeit”, sagt bereits Tertullian (Apologeticum
XVI 11: diem solis laetitiae indulgemus) und formuliert damit einen Anspruch, der uns im Hinblick
auf depressive und priméar didaktischen Zwecken dienende Gottesdienste oft genug nur beschamen

kann.

2 gimev ovv avtoic maAw, Eigrpvn Opiv: kaBws Jesus sagte noch einmal zu ihnen: Friede mit
ATEOTAAKEY He O TATNQ, KAYW TEUTW DUAG. euch! Wie mich der Vater gesandt hat, so sende

ich euch.

Erneut spricht Jesus den Jiingern den Frieden zu, doch leitet dieser Friedensgruf$ zur Sendungsformel
iiber: ,,Wie mich der Vater gesandt hat, sende ich euch.”

Auffillig ist an dem Sendungsspruch zweierlei: (1.) Die 6sterliche Sendung der Jiinger durch Jesus
entspricht der Sendung Jesu durch den Vater. Die Sendung Jesu ist hier im (resultativen Tempus des)
Perfekt formuliert (dmtéotaAikév), damit ist ihr in die Gegenwart hineinreichender , Effekt” fokussiert.
(2.) Eine Zielangabe der Sendung der Jiinger (,,in die Welt, zu den Menschen, etc.”) fehlt. Der Ton liegt
also ganz auf dem Gesandtenverhaltnis der Jiinger zu Jesus. Auch eine Inhaltsangabe fehlt, die Kirche

hat ja nichts Neues zu sagen, sondern die Sendung ihres Herrn zu vergegenwartigen (U. Wilckens).

Der Satz formuliert damit die Grundlage der Ekklesiologie im johanneischen Sinne: durch die
Sendung erhalten die Jiinger ein analoges Gesandtenverhiltnis zum auferstandenen Jesus wie es der
vorosterliche Jesus zu seinem Vater hatte. Zwischen der Sendung Jesu durch den Vater und der

Sendung der Jiinger durch Jesus herrscht also ein ,, Entsprechungsverhiltnis” (F. Porsch).

Dieses Entsprechungsverhaltnis hat wiederum zwei Konsequenzen, die auch beide im Text formuliert
werden: (1.) Analog zur Sendung Jesu beginnt die Sendung der Jiinger mit der Gabe des Geistes (vgl.
1,32-34 mit 20,22). Damit hat die Sendung der Jiinger ihren konkreten Ort in der Taufe (s.u.). (2.) Weil
es Jesus ist, der die Jiinger sendet und ihnen den Geist verleiht, steht er, der Auferstandene, fiir die
Jinger nach Ostern an der Stelle, die der Vater fiir ihn, den Irdischen hatte: ,In a word, their
relationship to their sender, Jesus, is to reflect Jesus’ relationship with his sender, the Father.” (A.

Kostenberger). Damit sind sowohl die Gottespradikation Jesu durch Thomas (20,28) als auch die

Perikopen.de 4



anderen Aussagen hoher johanneischer Christologie in diesem Osterlichen Geschehen der Sendung
und der Geistgabe grundgelegt: die Anbetung Jesu (vgl. 9,38), die Tatsache, dafi alle den Sohn
(liturgisch) ,ehren wie sie den Vater ehren” (5,23), die an Jesus gerichteten und von ihm erfiillten
Bittgebete (14,13f.) etc.

2 kol ToUTO elmwv evepvonoev kat Aéyetavtol, Nachdem er das gesagt hatte, hauchte er sie an
AdaPete mvevua &ylov: und sprach zu ihnen: Empfangt den Heiligen
Geist.

Die Geistiibermittlung ist im Anschluff an Gen 2,7 LXX als ,, Anhauchen” formuliert (vgl. Sap 15,11; Ez
37,9t.). Damit macht der Evangelist deutlich, daf8 Jesus hier an den Jiingern einen Osterlichen Neu-
schopfungsvorgang vollzieht (womit auch ein gewichtiger Unterschied zur Geistgabe an Jesus in 1,32-

34 bezeichnet ist, denn er selbst bedarf natiirlich keiner Neuschopfung).

Durch das ,, Anhauchen” mit Heiligem Geist teilt Jesus den Jiingern sein eigenes , Lebensprinzip” mit
(vgl. 6,63: der Geist ist es, der lebendig macht; 7,37f.) und gibt ihnen damit auch Anteil am gottlichen
Leben, denn zugleich gilt in der johanneischen Theologie: ,,Gott ist Geist” (4,24). Damit geht die
Verheiffung von 14,19 (,Ich lebe, und auch ihr werdet leben”) in Erfiillung. Zugleich ist mit dem
Vorgang des Anhauchens und Einatmens die gegenseitige Immanenz des Auferstandenen und der
Jiinger angedeutet, die sich ebenfalls mit der dsterlichen Geistgabe erfiillt: Indem der Geistparaklet ,,in
euch sein wird” (14,17), werden die Jiinger zugleich ,in mir sein und ich in euch”, so wie Jesus in
seinem Vater ist (14,20).

Schliefilich ist ab dem Augenblick der Geistiibergabe am Ostertag der Gottesdienst der Jiinger eine
,Anbetung Gottes in Geist und Wahrheit” (4,23f.).

B gv tvov adnte tag apagtiag adéwvtar Wem ihr die Siinden vergebt, dem sind sie
avTOoLG, AV TIVWV KQATNTE KEKQATNVTAL vergeben; wem ihr die Vergebung verweigert,

dem ist sie verweigert.

Mit der Geistlibermittlung ergeht an die Jiinger die Vollmacht, ,wessen Siinden auch immer zu
vergeben und zu behalten”. Daf} hier im Unterschied zu Mt 18,18 das positive Glied (,nachlassen)
voransteht, deutet bereits darauf hin, daf$ hier keine innerkirchliche Situation angezielt ist. Dies wird
durch den differenzierten Tempusgebrauch bestitigt, den die Einheitsiibersetzung durch ihre
ungenaue Ubersetzung leider verwischt: ,,Welchen ihr die Siinden erlasst, dem sind sie erlassen” ist
im Konjunktiv Aorist formuliert, angezielt ist also eine punktuelle Verbalhandlung. Anders der zweite
Teil: ,Welchen ihr die Siinden festhaltet...” ist im Konjunktiv Prdsens formuliert, gemeint ist somit
eine durative Verbalhandlung. Wahrend also das ,,Nachlassen der Siinden” eine je und je von den
Jiingern vollzogene Handlung ist, hat das ,Festhalten der Siinden” den Charakter des Belassens,

Bestatigens und Festschreibens eines bestehenden Zustandes.
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Wenn also ein Mensch aufgrund des Zeugnisses der Jinger zum Glauben an Jesus Christus als den
Sohn Gottes (20,31) kommt, dann verlafit er den Bereich der Stinde und des Todes (8,34-36), d.h. ihm
werden durch die Jiinger die Stinden nachgelassen. Die , Kehrseite” formuliert Teil B: wo dies nicht
geschieht, bleibt der Mensch definitiv im Bereich der Siinde und des Todes (3,35f.), die Jiinger

,halten” ihn in diesem Zustand fest (durch die Verweigerung der Taufe?).

Der Zusammenhang mit der Geistiibergabe deutet darauf hin, dafs Joh 20,22f. seinen ,Sitz im Leben”
im Initiationsgottesdienst bzw. der Tauffeier der johanneischen Gemeinde hat (vgl. 3.3.5). Wer
,wiedergeboren wird aus Wasser und Geist” (3,3), dem werden die Stinden nachgelassen (20,23), der

ist ,vom Tod ins Leben hiniibergegangen” (5,25).

Die Thomasgeschichte (VV 24-29)

Mit der Thomasgeschichte thematisiert der vierte Evangelist die Frage, was mit jenen ist, die am
Osterabend nicht mit den Osterzeugen versammelt waren — also den Spatergeborenen, die ,nicht
sehen und doch glauben” (20,29). Dafiir zieht er die Gestalt des Thomas heran. Sendung und

Geistgabe an die Jinger werden nicht mehr wiederholt.

2 Qupac d¢ eig &k TV dwdeka, 0 Aeyopevog Thomas, genannt Didymus (Zwilling), einer der
Aidupog, ovk v pet’ avtwv Ote NAOev Tnoovg.  Zwdlf, war nicht bei ihnen, als Jesus kam.

Auftillig ist die Betonung, daff Thomas zum Zwdlferkreis gehorte. Die Ostererscheinung Jesu vor den
,Zwolfen” ist alte Jerusalemer Tradition, die bereits Paulus kannte (1Kor 15,3-7). Die ,, Zwolf” sind
dabei eine feste Grofie, obwohl es nach dem Weggang des Judas natiirlich faktisch nur noch ,EIf*
waren (Mt 28,16; Lk 24,33-36). Die Gestalt des Thomas erhélt durch den vierten Evangelisten eine
eigenartige Scharnierstellung zwischen 6sterlicher und nachdésterlicher Generation: Als Mitglied des
Zwolferkreises , gebiihrt” ihm eine Ostererscheinung, andererseits war er laut Johannes zum entschei-

denden Augenblick nicht anwesend.

% Eleyov o0V avt@ ol dAAot  paOntai, Die anderen Jiinger sagten zu ihm: Wir haben

‘Ewodxapev tov kvglov. 6 d¢ eimev avtoig, Eav
un dw &v taic xepolv adToL TOV TUTOV TV
AWV kat PAA® TOV OAKTUAGV HOV €l TOV TUTIOV
v HAwv Kal PAAw Hov TNV Xeloa €ig TNV

TIAEVEAV AVTOV, OV U1 TILOTEVOW.

den Herrn gesehen. Er entgegnete ihnen: Wenn
ich nicht die Male der Nagel an seinen Handen
sehe und wenn ich meinen Finger nicht in die
Male der Néagel und meine Hand nicht in seine

Seite lege, glaube ich nicht.

Anders als die Jiinger auf die Osterbotschaft der Maria Magdalena (20,18) reagiert Thomas auf deren
Osterbotschaft. Er nimmt zwar an der ndchsten Versammlung teil (20,26), d.h. er verschlief3t sich nicht
und sondert sich nicht von der Gemeinde ab. Er artikuliert auch nicht unbedingt Zweifel an der
Osterbotschaft (anders Mt 28,17), sondern er formuliert eine Bedingung fiir seinen Osterglauben, die

strukturell ganz anlog zu 4,48 (,Wenn ihr nicht Zeichen und Wunder seht, glaubt ihr nicht!”) ist.
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Thomas will sich nicht mit einem Glauben ,aus zweiter Hand” zufriedengeben, er will selbst sehen
und fiihlen, denn schliefilich soll sein Glaube eben sein eigener Glaube sein und nicht der Glaube der
anderen. Jesus wird ihm dies gewdhren, nimmt sein Anliegen also ernst, tadeln wird er allerdings das

Aufstellen von Bedingungen fiir den Glauben. Genau hier — und nicht im Wunsch nach eigenen

osterlichen Erfahrungen — liegt das Problem fiir den Evangelisten.

26 Kat ped npéoac oktw maAw noav éow ol
pHaOntat avtov kal Owpag pet avTv. EQXeTal
0 Inoovg v Bvpwv KekAelopévwy, kat €0t €ig
0 péoov kat eimev, Eiprvn Opiv. 77 elta Aéyel 1@
Owpa, Pépe TOV dAKTUAGY TOL WdE Kat de Tag
XELOAG pov, kat (pEQe TNV XELQ& ToL Kal PaAe eig
TV MAELEAV pOV, Kal pr| Yivou amiotog dAAx

TUOTOG.

Acht Tage darauf waren seine Jiinger wieder
versammelt und Thomas war dabei. Die Tiiren
waren verschlossen. Da kam Jesus, trat in ihre
Mitte und sagte: Friede sei mit euch! Dann sagte
er zu Thomas: Streck deinen Finger aus - hier
sind meine Hande! Streck deine Hand aus und
leg sie in meine Seite und sei nicht unglaubig,

sondern glaubig!

Eine Woche spaiter sind die Jiinger wieder hinter verschlossenen Tiiren versammelt. Von einer , Furcht
vor den Juden” ist nun nicht mehr die Rede, diese ist der Osterlichen Begegnung mit dem Herrn
gewichen. Dennoch versammeln sich die Jiinger wieder hinter verschlossenen Tiiren, was ein
eindeutiges Signal fiir eine nicht-6ffentliche gottesdienstliche Versammlung ist. Daff zumindest der
eucharistische Teil des Gottesdienstes fiir Nichtgetaufte nicht zuganglich war, ist in der Alten Kirche
breit bezeugt. Im Anschlufs an die Sendung der Jiinger (20,21) schildert der vierte Evangelist also
keine missionarische, sondern eine liturgische Situation, keine expandierende und zentrifugale
Bewegung, sondern er wendet den Blick nach innen in das Herz des Gemeindelebens, die
sonntagliche kultische Versammlung. Dies bestitigt im nachhinein auch unsere Deutung von 20,22f.

vor dem Hintergrund der friithchristlichen Initiation (Taufe) in die Gemeinde.

,Thomas war mit ihnen”: Mit Thomas ist also ein Mensch in der Versammlung anwesend, der
einerseits sich der Gemeinschaft nicht verschliefst, der Erfahrungen machen will, der andererseits aber
seinen Glauben unter Bedingungen stellt. Seine Anwesenheit in der gottesdienstlichen Versammlung
ist die Voraussetzung fiir die Ostererfahrung, die ihm nicht im stillen Kammerlein zuteil wird.
Ostererfahrung ist im johanneischen Sinne gemeinschaftliche und damit gottesdienstlich-liturgische
Erfahrung, keine private Erbauung im Wohnzimmer. Das Bild von der sonntdglich versammelten
Osterlichen Gemeinde mit dem ,,ungldubigen” Thomas in ihrer Mitte ist also Anspruch und Hoffnung
an die Liturgie der Kirche zugleich: Anspruch, dafs Ostern wirklich liturgisch erfahrbar wird —

Hoffnung, daf’ sich der Auferstandene in diesem Rahmen auch wirklich erschliefst.

Analog zum Ostersonntagabend eine Woche zuvor kommt Jesus, stellt sich in die Mitte und spricht
den Friedensgrufs an alle, wendet sich dann aber Thomas direkt zu. Zunéchst erfillt er alle
Bedingungen des Thomas. Das bedeutet, daff er das Anliegen des Thomas teilt und ihm die
personliche Begegnung mit ihm gewihrt. Durch die Seligpreisung derer, die nicht sehen und doch

glauben (20,29) wird er das Stellen von Bedingungen fiir den Glauben jedoch zuriickweisen.
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Mit dem abschlieflenden Imperativ ,,Sei nicht ungldaubig, sondern glaubig!” schafft Jesus den Glauben
des Thomas. Dieser Satz steht vor dem Thomasbekenntnis (20,28), er ist also nicht die Bestédtigung

oder Belohnung fiir den Glauben des Apostels, sondern seine Bedingung!

8 amerelOn Owuag xal einev avte, O kveog Thomas antwortete ihm: Mein Herr und mein

pov kat 6 0edg pov. Gott!

Die anbetende Anrede Jesu als ,Mein Herr und mein Gott” ist die hochste christologische
Akklamation des Johannesevangeliums. Mit den Gottespradikationen des Prologs (1,1£.18) bildet sie
eine christologische Klammer um das ganze Evangelium (vgl. auch 1Joh 5,20!). Mit ihr wird zugleich
alttestamentliche Gottes(an)rede auf Jesus Christus iibertragen (vgl. Ps 34,23 LXX, aufSerdem Ps 7,2.4;
12,4; 29,3; 85,15; 87,2 LXX u.0.), ein Vorgang, der die tiefe Einsicht in das Persongeheimnis Jesu Christi
durch das Oster- und Pfingstgeschehen voraussetzt und von dort her seine Legitimation bezieht.
Denn (nur) dadurch wird enthiillt, daf$ im Alten Testament ,, von mir geschrieben” (Joh 5,46; vgl. 1,45)

ist.

Daf$ ausgerechnet Thomas gewiirdigt wird, das hochste johanneische Christuszeugnis zu formulieren,
zeigt die extreme Spannung, mit der der Evangelist diesen Jiinger zeichnet. Deutlich ist auch, daf} die
Anbetung Jesu als ,Herr und Gott” nicht an die ,physische” Anwesenheit des Einzelnen zur
,,Geburtsstunde” der Kirche gebunden ist. Thomas spricht das angemessene Bekenntnis zu Jesus

daher stellvertretend fiir alle jene Glaubenden, die nicht zum Kreis der Osterzeugen gehoren.

2 Aéyer avt@w O TInoovg, Ot édoakac pe Jesus sagte zu ihm: Weil du mich gesehen hast,
nemloTevkag Hakdaoor ot ) Wovrec kat  glaubst du. Selig sind, die nicht sehen und doch

TUOTEVOAVTEG. glauben.

Der letzte Satz Jesu weitet diesen Gedanken noch aus: nicht allein jene, die bei der Ersterscheinung
Jesu nicht anwesend waren, sondern all jene, die ,nicht sehen (= keiner sichtbaren Ostererscheinung
gewiirdigt werden), und doch glauben (= an Jesus als Herrn und Gott)”, werden selig gepriesen.
Wahrend im Lukasevangelium Jesus durch korperliche Beriihrung die Angst der Jiinger {iberwindet
(Lk 24,39f.) und sogar vor ihren Augen ifSt (Lk 24,41-43), iberwindet im Johannesevangelium Jesus
eben dieses Begehren nach einer korperlichen Berithrung des Auferstandenen (die nicht direkt
berichtet wird) (U. Wilckens), so dafs das ganze johanneische Osterkapitel mit diesem Wort des

Auferstandenen endet.

Mit V. 29 werden die glaubenden Leser des Evangeliums, die nicht am Osterabend ,,dabei” waren,
seliggepriesen, ihnen gilt das letzte Wort Jesu (V. 29) wie auch das letzte Wort des Evangelisten (V.
30f1.).
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Epilog (VV 30-31)

30 TToAAX pév oOv kat dAAa onpeia émoinoev 6  Noch viele andere Zeichen, die in diesem Buch
Tnoovg évomiov Twv pabntov [avtov], & ovk nicht aufgeschrieben sind, hat Jesus vor den
Eotv yeyoaupéva €v 1o BipAiw tovtw: 3 tadta  Augen seiner Jiinger getan. Diese aber sind auf-
o¢ yéyoamtat tva motevonte 6t ITnoovg éotv 6 geschrieben, damit ihr glaubt, dass Jesus der
Xowotog 6 viog toL Beol, kal va motevovtes  Messias ist, der Sohn Gottes, und damit ihr durch

Caonv Exnre €v 1@ OVOATL AUTOU. den Glauben das Leben habt in seinem Namen.

Die Schlufisdatze des Osterkapitels fithren diesen Gedanken zuende. Die ,vor den Jiingern” voll-
brachten Erscheinungen des Auferstandenen sind ,Zeichen” — wie die Wundertaten des Irdischen —,
die auf die eigentliche Wirklichkeit des Auferstandenen nach Ostern verweisen. Diese ist
unanschaulich, daher sind jene selig, die nicht sehen und doch glauben. Doch sind die ,, Zeichen” Jesu

,aufgeschrieben in diesem Buch”, dem Johannesevangelium, , damit ihr glaubt”.

Mit der Verlesung der johanneischen Evangelientexte im Gottesdienst werden die ,Zeichen des
Auferstandenen” prasent. Vorausgesetzt ist also die liturgische Situation im Leben der frithen Kirche.
Hier erfahren die Glaubenden durch die Texte des Evangeliums, dafs der in der Gemeinde angebetete

Herr und Gott niemand anderer ist als der Irdische und der Gekreuzigte — Jesus von Nazareth.
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