Die Feier der Osternacht (A): Mt 28,1-10

Die Auffindung des leeren Grabes
und die Erscheinung des Auferstandenen vor den Frauen

nach Matthéius

1. Das Thema

Der neutestamentliche Osterglaube hat zwei geschichtliche Anhaltspunkte: die Auffindung des leeren
Grabes und die Erscheinungen des Auferstandenen. In allen Evangelien sind die Punkte miteinander
verbunden, allerdings auf recht unterschiedliche Weise und nirgends auf so engem Raum wie bei
Matthaus. Markus scheint sich auf die Grabeserzahlung zu konzentrieren und berichtet von der
Botschaft der Engel, dass Jesus von den Toten erstanden sei und Kephas wie den Zwdlfen erscheinen
werde (Mk 16,6f.); der Erscheinungsbericht, der dann folgt (Mk 16,9-20), geht aber nicht auf die Hand
des Evangelisten selbst zuriick, sondern ist eine nachtragliche Ergénzung, wie noch die dltesten
Handschriften erkennen lassen. Lukas lobt und tadelt den Weg der Frauen zum leeren Grab: ,,Was
sucht ihr den Lebenden bei den Toten?”, um dann eine Folge von Erscheinungen anzuschlieflen, die
stark die physische Prasenz des Auferstandenen betonen (Lk 24). Johannes verbindet Grab und
Erscheinung mit Maria Magdalena, aber auch mit Petrus und dem Lieblingsjiinger. Das leere Grab 16st
Staunen, Fragen, Zweifel, Tranen aus; aber der Garten um das Grab ist der Ort, da Maria den

Auferstehenden sieht, und weitere Erscheinungen werden folgen.

Matthaus hat eine Zwischenposition (Luz, Mt IV 394-416). Zuerst bringt er dhnlich wie Markus die
Grabesgeschichte. Aber dann erzihlt er in zwei knappen Versen von einer Christuserscheinung, die
den ,Leichensalbfrauen” (Peter Handke) zuteil wird. Sie mindert nicht das Gewicht dessen, was der
Evangelist mit bedeutungsschweren Worten ans Ende seiner Jesusgeschichte stellen wird: die
angekiindigte Erscheinung vor den Elf in Galilda, die auf dem Berg mit der Aussendung zu allen
Volkern und der Zusage des Beistandes schliefst (Mt 28,16-20). Aber sie ist eine sperrige Notiz, die den
Eindruck verstérkt, es seien doch Frauen gewesen, die den Auferstandenen als erste gesehen haben,
und es bestehe kein unauflosbarer Widerspruch zwischen den Jerusalem- und den Galilda-
Traditionen, in denen die Evangelien auseinandergehen. Beides ist historisch wie theologisch

gleichermafien wichtig.
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2. Der Text (Mt 28,1-10)

1 OYé d¢ oaBfatwv, M €nupworovon eig pilav
oappatwv, NABev Magap 11 MaydaAnvn kat 1)

AAAN Magia Bewonoat Tov tagdov.

2 Kol DOV OELOHOG EYEVETO HEYAS: Ay YEAOS YOO
Kvolov kataPag €€ ovgavod Kal mEooeABwv
amekVAloevy OV AlBov kal €kabnto émavaw
avToL. 3 v O¢ 1) eldéat aAVTOD WG ACTEAT Kol TO
Evdupa avTOD AEVKOV @G XLV, 4 Amo d¢ ToD
$oPov avtoL EocioBnoav ol tnoovvteg Kol

éyevnOnoav wg vekot.

5 amokQLBeic d¢ O ayyeAog elmev talg yuvaiiv,
Mn ¢opetoOe Vpelg, oda yop 6tt Tnoovv tov
E0TaLQWUEVOV (NTelTe: ¢ oVk E0TLV WOE, 1)YEQON
Yoo kabwg eimev: devte deTe TOV TOTOV GTIOL
ékerto. 7 kal taxv mogevBeloat eimate TOIG
pHadntaic avtov 6t Hyépbn amod t@v vekowv,
Kat oL meoayel Vpag eic v I'aAdatav, kel

avTov OPeaOe: DOV elmov VULV.

8 kal aneABovoat taxL &TO TOL pvTpelov HeTx
$OPoL Kal xaEas peyYAANG €doaov amayyetAat

Tolg padnraic avTov.

o xat Wov Inoovg VmMvtnoev avtaic Aéywv,
Xalipere.
at d¢ mEooeABovoal E€kpATnoav avTOD TOUG

nodaG KAl MQOTEKVVTIOAV AVTQ.

0 1ote Aéyel avtaic 0 Inoovg, Mn ¢ofeioOe:
Umdyete anayyeidate toig adeAdolic pov tva
améABwowv  €lg

myv TaAlalav, kakel pe

opovrat.

3. Der Kontext

! Nach dem Sabbat, in der Dammerung zum
ersten Tag, kamen Maria Magdalena und die

andere Maria, um das Grab zu sehen.

2 Und siehe, ein grofies Erdbeben geschah; ein
Engel des Herrn stieg hernieder vom Himmel
und trat herzu und walzte den Stein weg und
setzte sich auf ihn. 3 Es traf sie aber sein Anblick
wie ein Blitz, und sein Kleid war weifs wie
Schnee. ¢+ Aus Angst vor ihm erbebten die

Waichter und waren wie tot.

5 Es antwortete aber der Engel und sagte zu den
Frauen: ,Firchtet ihr euch nicht. Denn ich weifs,
dass ihr Jesus sucht, den Gekreuzigten. ¢ Er ist
nicht hier, denn er ist auferweckt worden, wie er
es gesagt hat. Kommt, seht den Ort, wo er
gelegen hat, 7 und geht schnell und sagt seinen
Jingern: °,Er ist auferweckt von den Toten, und
sieche, er geht euch voraus nach Galilaa, dort
werdet ihr ihn sehen.” Seht, ich habe es euch

gesagt.”

8 Und sie gingen schnell fort vom Grab mit
grofier Furcht und Freude und liefen, es seinen

Jiingern zu verkiinden.

9 Und siehe, Jesus begegnete ihnen und sagte:
,Seid gegriifst!”
Sie aber gingen auf ihn zu, umfassten seine Fiifle

und beteten ihn an.

10 Dann sagte ihnen Jesus: , Fiirchtet euch nicht.
Geht und verkiindet meinen Briidern, dass ich
fortgehe nach Galilda; dort werden sie mich

sehen.”

Bei Matthdus ist die Grabesgeschichte noch stérker zu einer Schwellengeschichte ausgearbeitet als bei

Markus, dessen Erzdhlung er gekannt und genutzt hat. Der Besuch der Frauen beim leeren Grab

gehort eigentlich noch zur Passionsgeschichte. Zwar sind drei Tage vergangen; die Sabbatruhe, die

nun die Totenruhe schiitzt, liegt dazwischen. Aber das Grab, das volle Grab, ist das Denkmal des
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wahren Todes Jesu. ,Gestorben ... und begraben”, so heifst es im uralten Credo, das Paulus den
Korinthern ins Gedachtnis ruft (1Kor 15,3-5). Mit dem Begrabnis wird besiegelt, dass Jesus keinen
Scheintod gestorben ist, sondern wirklich sein Leben ausgehaucht hat. Das wird in spateren

Auseinandersetzungen mit den Doketisten wichtig, wahrend Matthdus das reine Faktum notiert.

Aber an der Faktizitat des vollen Grabes hangt seine theologische Bedeutung. Sie hat Matthéus noch
starker ausgebaut als die anderen Evangelisten. Er weiff von einer Petition der Hohenpriester — am
Sabbat — an die Adresse des Pilatus, eine Wache abzustellen, um einen Leichendiebstahl durch die
Jinger zu verhindern, weil Jesus seine Auferstehung nach drei Tagen vorhergesagt habe (Mt 27,62-
66). Das Grab soll Jesus fiir immer verschliefen. Auf diese Episode kommt der auf die
Christuserscheinung folgende Passus zuriick (Mt 28,11-15): Die Hohenpriester hidtten Grabeswachter
bestochen, damit sie erzdhlten, der Leichnam sei doch gestohlen worden; dadurch sei dieses
,Gerlicht” bei Juden ,bis heute” im Umlauf — was Jahrzehnte spater auch Justin im Gesprach mit
Tryphon bemerken muss (dial. 108,2). Die Exegese neigt zuweilen dazu, dieser Notiz eine schier
heilsgeschichtliche Bedeutung zu unterlegen: Fiir Matthdus seien mit diesem Betrug die Wege von
Christen und Juden endgiiltig geschieden (Hoffmann, Zeichen). Aber das ist eine Projektion. Folgt
man dem Duktus der Erzahlung, geht es vielmehr darum, den grundlegenden Bedeutungswechsel
des Grabes anzuzeigen: Das Denkmal des wahren Todes wird zum Denkmal der wahren
Auferstehung Jesu. Diese Auferstehung ist schier unglaublich. Sie kann und darf nicht wahr sein. Das
Zeichen, welches das leere Grab fiir die Auferstehung Jesu setzt, soll mit der Legende vom
Leichendiebstahl verwischt werden. Die reine Wahrheit aber ist die Auferstehung aus dem Grabe,

sagt Matthaus.

4. Die Struktur

Der Weg der Frauen zum Grab ist ein Weg zuriick in die Vergangenheit und wird ein Aufbruch in die

Zukunft werden. Das wird durch die zahlreichen Verben des Gehens angezeigt:

V.1 Die beiden Marien , kamen ..., um das Grab zu sehen.”.
V.2 ,EBin Engel des Herrn stieg hernieder”.

V.6 ,Kommt, seht den Ort, wo er gelegen hat,

V.7 und geht schnell und sagt seinen Jiingern ...:”

V.8 ,,sie gingen schnell fort vom Grab ...

und liefen, es seinen Jiingern zu verkiinden.”
V.9 ,Jesus begegnete ihnen”

,,Sie gingen auf ihn zu”
V.10 ,,Geht

und verkiindet ..., dass ich fortgehe nach Galilaa ...”

Bei Lukas erhalten die Frauen, die zum Grabe gehen, einen freundlichen Tadel: ,Was sucht ihr den
Lebenden bei den Toten” (Lk 24,5). Anders bei Matthdus. Das grab wird zum Treffpunkt. Es ist ein
Schnittpunkt, an dem sich Himmel und Erde beriihren. Die Frauen ,, kamen” (Mt 28,1), und , der Engel
des Herrn stieg hernieder” (Mt 28,2). Dieser Engel 1ddt die Frauen ein, ndherzutreten und zu schauen:

,Kommt, seht ...” (Mt 28,6). Erst danach ist eine Wegdnderung angezeigt: ,, Geht schnell und sagt ...”
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(Mt 28,7). Der Weg zum Grab ist keine Sackgasse; er fiihrt zu einem Punkt, an einen ,Ort” (Mt 28,6),
wo der Glaube sich entziinden kann — wenn dieser Ort in den richtigen Zusammenhang gertickt wird:
den der Botschaft Jesu. Das leere Grab ist aber nicht der Endpunkt, sondern eine Zwischenstation auf
dem Glaubensweg. Dieser Weg fiihrt hinaus ins Weite. Er wird nach Mt 28,16-20 die Elf in die ganze
Welt hinaus fithren, zu allen Vélkern, bis ans Ende der Erde. Er fiihrt aber zuerst die Frauen hin zu
den Jiingern Jesu, die noch ahnungslos sind. Matthaus erzéhlt, wie die Bewegung an Beschleunigung
zunimmt: Die Frauen ,gingen schnell fort vom Grab ... und liefen, es seinen Jiingern zu verkiinden”
(Mt 28,8).

An dieser Stelle gibt es ein retardierendes Element. Es staut den Erzdhlfluss — und ist doch das
Entscheidende. Die Frauen sehen nicht nur einen Engel — wie nach Markus und Lukas, sondern Jesus
selbst. Genauer formuliert: Jesus , begegnete” ihnen (Mt 28,9). Man konnte auch {ibersetzen: Er ,trat
ihnen entgegen”. Er hilt sie auf — nicht um sie von ihrem Weg abzubringen, sondern um zu
verstdarken, was sie zu sagen haben, und um sie aufzuwerten, die ersten Zeuginnen der Auferstehung.
Das erinnert an die johanneische Szene, da Maria Magdalena dem ,Rabbuni” im Garten begegnet.
Aber dort wird bei aller Intimitadt Distanz gehalten: , Rithr mich nicht an” (Joh 20,17); hier hingegen
kommt es zu einer physischen Kontaktaufnahme: ,Sie gingen auf ihn zu und umklammerten seine
Fifie” (Mt 28,9).

Freilich bleibt es nicht bei diesem Fixpunkt. Jesus selbst schickt die Frauen fort: ,Geht und verkiindet
..." (Mt 28,10). Der grofsen Aussendung der Elf in alle Welt geht die kleine Aussendung der Frauen zu
den elf Jingern voraus. Die beiden Marien aus Galilda verkiinden den Glaubensverkiindern den
Glauben; sie sind Botinnen der Glaubensboten (Frankemdolle, Mt II 534). Dass sie machen werden,
was Jesus sagt, und wie sie es gemacht haben, erzdhlt Matthdus nicht mehr. Er bricht auf dem
Hohepunkt ab. Wéren sie Jesu Auftrag nicht gefolgt, ware auch das Evangelium nie geschrieben

worden.

Die Bewegungen der Frauen werden von den Bewegungen himmlischer Gestalten gesteuert. Der
Engel des Herrn lddt sie ein, ins Grab zu treten, und fordert sie dann auf, zu den Jiingern zu gehen.
Der Auferstandene halt sie auf diesem Weg nicht auf, tritt aber herzu, um sie in ihrer Botschaft zu

bestarken. Sie, die zu Boden gefallen sind, werden aufstehen, um ihren Auftrag zu erfiillen.

Die Anreden zeichnen sie aus:

V.5 ,JFurchtet ihr euch nicht!”
V.9 ,,Seid gegrifst!”
V.10 ,JFurchtet euch nicht!”

Das , Fiirchtet euch nicht!”, das zuerst der Engel und zuletzt Jesus spricht, redet sie als Menschen an,
denen gewiss ist, eine {iberirdische Erscheinung zu haben. An der ersten Stelle wird ein Kontrast
aufgebaut: Die Manner, die das Grab bewachen sollen, haut es um; sie halten der Erscheinung nicht
stand. Die Frauen aber sollen nicht vor Furcht vergehen, sondern héren und handeln. Dem werden sie
sofort gerecht, anders als nach Markus. Die Christophanie wird dadurch mdglich. Der Gruf3, den Jesus
ihnen entbietet, 6ffnet eine Gemeinschaft, die er ihnen gewadhrt und die nicht endet, da sie seinen

Auftrag ausfiihren.
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5. Das Profil

Wenn nicht alle Anzeichen triigen, hat Matthdus das Markusevangelium als Quelle benutzt. Um so
wichtiger ist es, einen Vergleich zu fithren, der das Profil der matthdischen Geschichte erkennen lasst.
Frither hat man an den Verdnderungen immer die Handschrift des Evangelisten selbst erkennen
wollen. Das ist nicht ganz so sicher, weil Matthdus das Markusevangelium im Strom einer breiten
Uberlieferung gelesen und redigiert hat, die stark von miindlichen, liturgischen, katechetischen Tradi-
tionen, von Uberlieferungsvarianten und Quereinfliissen bestimmt ist. Dass die heute kaum noch zu
erkennen sind, bedeutet nicht, dass es sie nicht gegeben hétte. Methodisch folgt daraus, einen
synoptischen Vergleich nicht in erster Linie zu fithren, um sekundére Verdnderungen auszumachen
(und dann entweder aus der historischen Riickfrage auszugrenzen oder mit der Intention des
Evangelisten zu identifizieren), sondern um ein anderes Original zu betrachten und im Vergleich

genauer zu sehen.

Matthaus folgt dem Grundgeriist der markinischen Erzahlung:
e -Weg der Frauen zum Grab,
¢ Engelerscheinung mit Engelswort,

e Reaktion der Frauen.

Matthdus ist auch im Kern der Geschichte — bei der Verkiindigung der Auferstehung im leeren Grab —
recht nahe bei Markus:

Mk 16,6f.

6 M1 ékOapPetoOe:
Tnoovv Cnrette
tov Nalagnvov
TOV €0TAVQWHEVOV:
ny€eon,

oUk 0TIV WdE:
de 0 TOMOg dMoL EOMKAV AVTOV.

7 AAAQ VTayete elmate Tolg pabntaic avton
kot @ ITétow

ot

IMooayet bpag eic v I'aAdaiav:

£Kel avToV OeoaOe,

kaOwg elmev OULV.

6 Fiirchtet euch nicht!
Jesus sucht ihr,
den Nazarener,

den Gekreuzigten.
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Mt 27,5¢f

5 M) ¢oPeiode Vpelg,

olda yag 61t Inoovv tov éotavgwpévov Cnrelte:

6 QUK 0TIV WOE,

Ny£00n yao kabwg eimev:
devte 1deTe TOV TOTIOV OTIOV EKELTO.

7 kal Taxv mopevBeloal elmate TOlg pabnTailg
avToD

0t Hy£€00n anod tov vekowv,

Kat dov mpoayel vuag eig v F'aAtalav,

€Kl avToV OPeoOe:

oL eimov LUv.

5 Fiirchtet euch nicht.

Denn ich weifs, dass ihr Jesus sucht,

den Gekreuzigten.



Er ist auferweckt worden. 6 Er ist nicht hier,

Er ist nicht hier. denn er ist auferweckt worden,
wie er es gesagt hat.

Seht den Platz, wohin sie ihn gelegt haben. Kommt, seht den Ort, wo er gelegen hat,
7 Aber geht, sagt seinen Jiingern und dem Petrus: 7 und geht schnell und sagt seinen Jiingern:
,Er ist auferweckt von den Toten,

Er geht euch voran nach Galilda. und siehe, er geht euch voraus nach Galilda,
Dort werdet ihr ihn sehen, dort werdet ihr ihn sehen.’

wie er es euch gesagt hat.” Seht, ich habe es euch gesagt.”

Die markinische Formulierung entspricht dem urchristlichen Credo, wie es 1Kor 15,3-5 bezeugt:

3 Xptotog améBavev UméQ Twv apaptiwv Nuwv  Christus ist gestorben fiir unsere Siinden gemafs
KT TAG YOaPAS, den Schriften
txat 6t étadn,

Kat OtL éyryeQToat T Nuépa T Tl
KT TG YOadAs,

und ist begraben worden

und ist auferweckt worden am dritten Tage
gemafs den Schriften

Sral 0t PO Knoda, elta toig dwdeka: und ist erschienen dem Kephas, dann den

Zwolfen.

Dieses Credo hat selbst eine narrative Struktur, die der Struktur der Passionsgeschichte entspricht. Die
Passionsgeschichte ihrerseits ist so gestaltet, dass Matthdus die Substanz festhilt, aber die Satze
genauer in den Duktus der Erzahlung einfligt (Mt 27,5; , Ich weif3, dass ..”; Mt 27,6: ,,denn”; Mt 27,7:

., Er ist auferweckt worden”) und sie dadurch starker zum Teil des Berichts macht.

In den beiden Rahmenstiicken weicht Matthéus jedoch betrachtlich von Markus ab. Wahrend nach
Markus von einer grofieren Zahl galildischer Frauen die Rede ist (Mk 16,1ff.), schreibt Matthdus nur
von zweien: Maria Magdalena und der ,,anderen” Maria (Mt 28,1). Wahrend Markus berichtet, die
Frauen hatten Jesus salben wollen (Mk 16,1), weifs Matthdus nur von ihrer Absicht, das Grab zu sehen
(Mt 28,1). Und wéhrend die Frauen nach Markus den Stein bereits weggewalzt finden, da sie sich dem

Grabe nidhern, gibt es nach Matthaus ein Erdbeben, nach dem ein Engel den Stein wegwalzt.

Noch starker sind die Differenzen am Schluss.

Mk 16,8 Mt 28,8

kat é£eABovoal épuyov amd Tov pvnueiov,
ElXeV YaQ avtag TEOHOC Kal €KoTtaols: Kal

0LdeVL 0VOEV elmay, EPoBoLVTO YAQ.

Und sie kamen heraus und folgen vom Grab,
denn sie waren in Angst und Schrecken und

sagten niemanden etwas, denn sie fiirchteten sich.
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Kat aneABovoat taxV AmoO ToL pvnueiov petd

Popov XXQAS  MEYAANS
anayyeidat toig pabntaic avtov.

Kal £doapov

Und sie gingen schnell fort vom Grab mit grofler
Furcht und Freude und liefen, es seinen Jiingern

zu verkiinden.



Markus muss vorausgesetzt haben, dass die Frauen irgendwann ihr Schweigen gebrochen haben.
Matthdus aber erzahlt von ihrer Absicht, sofort den Auftrag auszufiihren. Insofern kommt es bei
Matthdus nicht tiberraschend, dass beide Frauen durch eine Christusepiphanie ausgezeichnet werden.
Sie steht zwar nicht so sehr im allgemeinen Bewusstsein, bildet aber den Hohepunkt der matthéischen
Geschichte.

6. Die Frauen

Der starkste Unterschied in der Grabesgeschichte betrifft die Frauenrolle. Markus hat seine Geschichte
voller Sympathie fiir die Galilderinnen erzahlt, aber doch den Eindruck erweckt, sie hitten nie ganz
verstanden, was sie eigentlich wollen und tun. Zuerst gehen sie zum Grab, um Jesus zu salben,
iiberlegen sich dann aber erst, wer ihnen wohl den Stein vom Grabe walzen werde (Mk 16,1£f.); das ist
auf Effekt hin erzihlt, um das Wunder des leeren Grabes zu erkliaren, hat aber nicht erst bei den
Historisch-Kritischen Zweifel an der Voraussicht der Frauen gesit. Die Salbung ist ja auch gar nicht
mehr notig, weil ja schon von der Frau zu Bethanien Jesu ,Leib im voraus zum Begrabnis gesalbt”
worden war (Mk 14,8). Matthdus, der seine Passionsgeschichte gleichfalls mit der Salbungsgeschichte
beginnen lasst (Mt 26,6-13), spricht gar nicht von der Absicht der Frauen, Jesu Leichnam zu salben.
Die beiden Frauen machen einen Trauerbesuch am Grabe des geliebten Toten. Sie stehen bei Matthaus
von vornherein auf der Hohe der jesuanischen Deutung, die Jesus seiner Salbung gegeben hat (Mt
26,12).

Am Ende schreibt Markus, dass die Frauen in Angst und Schrecken versetzt worden seien (Mk 16,8).
Das erinnert zwar an die typische Reaktion religioser Menschen auf die Erfahrung des Gottlichen
(Matjaz, Furcht), gehort aber doch auch in den weiteren Umkreis des markinischen Unverstandnis-
motivs und appelliert an die Lesergemeinde, ihren eigenen Glauben ins Spiel zu bringen, wo das
Evangelium endet (Focant, Mk 598f; Vignolo, finale). Matthdus wertet die Frauen erheblich auf. So wie
nach Lukas die Frauen zu Freudenbotinnen und Maria Magdalena nach Johannes sogar zur ,,apostola
apostolorum” wird, so sind auch hier die beiden Marien — gleich doppelt — gerufen, die Auferstehung
Jesu zu verkiindigen, allerdings nicht in der Offentlichkeit, sondern den Jingern (die Matth&us

weitgehend mit den verbliebenen elf Aposteln identifizieren diirfte).

Um welche Frauen es sich handelt, ist nach dem Matthausevangelium klar. Anders als Lukas weif3 er
auch zu Maria Magdalena keine lange Vorgeschichte zu berichten, sondern konzentriert sich auf den
Kreuzigungsbericht. Beide Marien beobachten nicht nur, wo Jesus begraben wird, sondern halten
auch Totenwache auf Golgatha (Mt 27,61).

nv d¢ éxel Maouxp 11 MaydaAnvn kat 11 &dAAn  Es waren aber dort Maria Magaldena und die

Maota kaOrjpevat amévavtt To0 tadov. andere Maria, die safSen vor dem Grab.

Markus hatte Maria Magdalena und ,,Maria, die (Mutter) des Joses” genannt (Mk 15,47). Matthédus
nennt ,die andere” Maria, weil er zuvor drei Zeuginnen der Kreuzigung namentlich erwahnt hatte
(Mt 27,56):
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... &v aig v Maopla 1) MaydaAnvt) kat Magia 1) ... unter denen waren Maria Magdalena und
o Takdpov kat Twondp unoe kai 1) une twv  Maria, die Mutter des Jakobis und Joseph, und
viwv ZePedalov. die Mutter der Zebeddussohne.

Bei Markus hatte es etwas anders geheifien (Mk 15,40):

Maota 1) MarydaAnvr) kat Magia 1) Takwpov tov Maria aus Magdala, Maria, die Mutter von

pkov kat Twontog puite kat ZaAwpn Jakobus dem Kleinen und Joses, sowie Salome;

Die Veranderungen erkldren sich am besten als stillschweigende Korrekturen. Das aber heifst: Fiir
Matthaus ist klar, dass er in seinem Evangelium — nicht ganz mit Markus iibereinstimmende —
Uberlieferungen aufnimmt, die historisch sind. Fiir ihn kann an der Identitat der Frauen und der
Realitdt der Grabesgeschichte wie der Erscheinung kein Zweifel herrschen. Damit ist noch nicht die
historische Faktizitit selbst erwiesen, aber doch nicht nur die historische Plausibilitat, sondern auch

die historische Bedeutung im Rahmen der matthaischen Christologie.

Entscheidend ist: Die galildischen Frauen haben unter dem Kreuz ausgeharrt — anders als die Zwolf.
Deshalb sehen sie nicht nur, wie Jesus stirbt, sondern auch, wo er begraben liegt — und deshalb
konnen sie das einstmals volle Grab leer finden. Sie sind die wichtigsten Zeugen des Osterlichen
Anfangs, bevor noch die Erscheinungen des Auferstandenen die Rolle des Petrus und der Zwolf neu

begriinden.

Die Frauen sehen nicht nur den Auferstandenen, sie beten ihn an. Haufig wird in den Ubersetzungen
der matthdische Text umgestellt, um eine sinnvoll scheinende Ordnung ihrer Aktionen zu

demonstrieren. So schreibt die , Einheitsiibersetzung” bei Vers 9:
Sie gingen auf ihn zu, warfen sich vor ihm nieder und umfassten seine Fiifie.

Nur steht es bei Matthdus anders. Luther folgt der Syntax des Evangelisten und tibersetzt (nach der

Version von 1984):
Und sie traten zu ihm und umfassten seine Fiif$e und fielen vor ihm nieder.

Das macht aber von der Logik der korperlichen Abldufe her keinen Sinn. Sinnvoll ist es hingegen,
wenn das griechische Verb (mpooexvvnoav) hier die Anbetung meint, die gottliche Verehrung des

Auferstandenen. So hat es die Vulgata: adoraverunt. Dann wird ein doppelter Bezug deutlich.

e Die ,Weisen aus dem Morgenland”, die zur Krippe ziehen, ,fielen nieder und beteten ihn
an” (Mt 2,11: meodvteg mooekUvnoav avt®). So wird ein Rahmen um die
Jesusgeschichte gelegt: von der Krippe zum Grab, vom Kind zum Auferstandenen, von
den wissenden Heiden aus dem Osten zu den starken Frauen aus dem Galilda der
Heiden. Zwischendurch erzahlt Matthdus auch von der Proskynese von Kranken (Mt 8,2;
9,18; 15,25) und der Jiinger (Mt 14,33).

. Die Elf, denen Jesus spéter in Galilda erscheinen wird, beten ihn gleichfalls an, zweifeln

aber (Mt 28,17: mpooekvvnoav (ot d¢ &dlotacav). Von solchen Zweifeln der Frauen
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berichtet Matthdaus nichts. Sie sind als Vorboten auch Vorbilder des

Auferstehungsglaubens.

Die Adoration gilt dem auferstandenen Gottessohn. Das Umklammern der Fiifse ist kein Gestus des

Festhaltens, sondern der Verehrung, aber wohl auch der Bitte um Zuspruch, Nahe und Hilfe.

7. Die EIf

So wichtig die Rolle der Frauen ist, die der Elf ist nach Matthdus grundlegend fiir die Osterliche
Mission und Kirche — so wie sie in der vorosterlichen Einsetzung des Zwolferkreises wurzelte. Sowohl
die Engelerscheinung am Grab als auch die Christuserscheinung am Weg weisen auf die kommende

Epiphanie auf dem Berg in Galilda voraus, die den Abschluss des ganzen Evangeliums bilden wird.
Zweifach werden sie im Osterevangelium gekennzeichnet.

e  Der Engel nennt sie den Frauen gegentiiber, auf Jesus weisend, ,seine Jiinger” (Mt 28,7).
Er hat sie erwdhlt, er hat sie berufen, er hat sie bevollmachtigt, er hat sie gesendet, er
wird ihnen den Auftrag zur Weltmission geben. In dieser Rolle kénnen die Frauen Jesu

Jiinger nicht ersetzen, aber unterstiitzen.

e Jesus selbst nennt sie ,meine Briider” (Mt 28,10). Diese Anrede ist im Evangelium
vorbereitet, weil Jesus, von seinen Verwandten provoziert, nach Matthdus — anders als
nach Markus, der einen weiteren Blick Jesu kennt — auf seine Jiinger schaut und erklart:

,,Siehe, meine Mutter und meiner Brider” (Mt 12,49).

Beide Kennzeichnungen heben die Nahe Jesu zu den Jiingern hervor. Aus der Schlussperikope ergibt

sich, dass Jesus an die Elf, als an die Zwolf ohne Judas, denkt.

Dass sie aber nach dem Wort des Engels , seine Jiinger” sind und Jesus sie gar , meine Briider” nennt,
ist alles andere als selbstverstandlich, weil die Jiinger Jesus ja im Stich gelassen haben (Mt 27,56) und
Petrus ihn gar dreimal verleugnet hat (Mt 26,59-65). Wenn sie immer noch ,,seine” Jiinger und seine
,Briider” sind, dann ausschliefilich deshalb, weil Jesus immer noch zu ihnen steht, obgleich sie nicht

zu ihm gestanden haben.

Weil sie unter dem Kreuz schmerzlich vermisst wurden, sind sie nicht selbst in der Lage, Zeugen des
leeren Grabes zu werden und als erste von der Auferstehung Jesu zu horen, ja dem Auferstandenen
selbst zu begegnen. Sie sind auf die Frauen angewiesen. Die Frauen sind es, die sie an Jesu Vorhersage
ihres Versagens, aber an die noch viel grofiere Verheiflung seines Vorangehens na Galilda erinnern,

das ihnen ihre Zukunft als Jiinger und Briider Jesu nach Ostern erst eréffnen wird.

Zwischen den Jerusalemer Frauen und den Elf, deren Sendung in Galilda erfolgt,. herrscht nach
Matthius kein Zwist, sondern Ubereinstimmung, und zwar dadurch, dass die Frauen zu den Jiingern
geschickt werden — und die Jiinger offenbar auf die Frauen gehort haben. Mt 28,16 jedenfalls heifst es
ausdriicklich, sie seien zu dem Berg gegangen, den Jesus ihnen gewiesen hatte. Das aber hat er durch

die beiden Marien getan.
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8. Der Engel des Herrn

So wie am Anfang des Matthdusevangeliums der , Engel des Herrn” Joseph im Traum das Geheimnis
der Geburt Jesu verraten hat, des Immanuel, der von einer Jungfrau geboren wird (Mt 1,18-23), und
wie er durch traumhafte Visionen weiter die schiitzende Hand Gottes iiber die heilige Familie halt (Mt
2,13.19), so betritt er wieder ganz am Ende die Szene und verkiindet die Auferstehung Jesu von den
Toten. Anfang und Ende, Geburt und Wiedergeburt sind aufeinander bezogen; sie sind Offenbarungs-
ereignisse, die dem menschlichen Verstand sich nicht von selbst erschlieffen, sondern die den

Menschen vom Himmel her gezeigt werden miissen.

Der Engel ist es, der nach Mt 28,2 den Stein vom Grabe wélzt und ihn, indem er sich daraufsetzt, zum
Lehrstuhl macht, von dem her er verkiindet. Das Erdbeben, von dem Matthaus berichtet, kiindigt den
Abstieg des Engels an. Dass die Erde bebt, wenn Gott oder ein Engel Gottes auf Erden erscheint, ist

ein Topos biblischer und aufierbiblischer Theophanien.

Im Matthdusevangelium erinnert das Erdbeben am Ostermorgen an das Erdbeben am Karfreitag (Mt
27,51). Im Moment des Todes Jesu spaltet sich der Felsen der Schadelstitte und 6ffnen sich die Graber.
Die Apokalypse von Golgatha zeigt, dass die Passion Jesu ein weltbewegenden, ein die grundfesten
der Erde erschiitterndes Ereignis ist. Es fiihrt aber nicht zu einem allgemeinen Inferno, sondern wird
zu einem Hoffnungszeichen, weil Tote aus den Grabern treten und die Auferstehung Jesu bezeugen

werden.

Diese Linie setzt sich Ostern fort. Das Erdbeben o6ffnet allerdings nicht das Grab; dann wire die
Auferstehung Jesu nur Teil der allgemeinen Totenerweckung. Die Figur des Engels steht vielmehr
dafiir, dass es gerade umgekehrt ist: Die Offnung des Grabes wird schon im Vorhinein von der

Erschiitterung der Erde signalisiert.

Der Engel des Herrn verkiindet die Osterbotschaft. Gleich zweimal spricht er das erlosende Wort, das
eine Mal direkt an die Frauen gerichtet, das andere Mal indirekt an die Jiinger, denen die Frauen die

Botschaft iiberbringen sollen:

Veé: NyéoOn
Er ist auferweckt worden.

V7 NY£001n Ao TV VEKQWV

Er ist aufweckt worden von den Toten.

Die Vulgata versteht das Verb medial und {iibersetzt aktivisch: resurrexit — auferstanden. Aber im
Griechischen liegt doch eine passivische Deutung néher: auferweckt. Gott ist der Handelnde. Es
besteht kein Widerspruch zu einer ausdriicklichen Auferstehungstheologie, die im Neuen Testament
ebenso bezeugt ist wie eine Auferweckungstheologie. Aber es werden verschiedene Aspekte sichtbar.
Hier, bei Matthdus, geht es um die Realitdt des Todes und der Auferweckung Jesu. Beides wird nur

sub specie Dei sichtbar.

Die Auferweckung Jesu muss verkiindet werden; sie kann nur geglaubt werden, weil sie die
Dimensionen des Irdischen, des Rationalen, des Historischen sprengt — und sich doch auf Erden, in

der Vernunft, in der Geschichte darstellt. Der Engel ist ein Himmelsbote im ureigenen Sinn des
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Wortes. Er gehort zum festen Bestand der Grabestradition, Er ist in seiner literarischen und

theologischen Funktion unersetzbar.
Die Auferstehungsbotschaft des Engels ist doppelt kontextualisiert:

e An der ersten Stelle sagt der Engel den Frauen: , Er ist auferweckt worden, wie er es gesagt hat”.
Ins Herz der Osterverkiindigung gehort die Erinnerung an Jesu Wort. Das griechische xa0Oacg
- ,wie” — steht nicht nur fiir eine einfache Ankiindigung, die sich jetzt bewahrheitet hat. Sie
setzt vielmehr einerseits die Verkiindigung Jesu selbst ins Licht eschatologischer Giiltigkeit;
und sie bindet andererseits die Auferstehung an die gesamte Sendung Jesu zuriick: Sie

entspricht seinem Wort, weil sie dem Gottsein Gottes entspricht.

e An der zweiten Stelle braucht es diese Erinnerung an Jesus, weil er ja selbst auftritt und das

Wort nimmt.

e An beiden Stellen ist der Blick zuriick in die Geschichte Jesu verbunden mit dem Blick voraus
auf die Erscheinung vor den Elf. Die Grabesgeschichte o6ffnet sich zur Kirchengeschichte.
Denn der Auferstandene ist und bleibt der Immanuel, der {iberall und alle Zeit gegenwartig

ist.

Der Engel des Herrn ist ehrfurchtgebietende Gestalt, als Engel des Herrn. Uber sein Wort wird nicht
diskutiert; es steht auflerhalb jeder Diskussion. Zum Schluss wird es eigens betont. Bei Markus lief die
indirekte Rede fort: ,,wie er es euch gesagt hat” (gemeint sind die Jiinger). Bei Matthaus setzt direkte
Rede neu ein: ,,Seht, ich habe es euch gesagt” (Mt 28,7). Die Frauen werden als Empféngerinnen des

Offenbarungswortes ausgezeichnet. Das begreifen sie, und deshalb machen sie sich auf den Weg.

9. Der Auferstandene

Die zentrale Figur ist der auferstandene Jesus von Nazareth. Erst wird er angekiindigt, dann tritt er
selbst in Erscheinung. Er ist er Gegenstand der Suche, zu der die Frauen sich aufgemacht haben; dann

tritt er ihnen entgegen und weist ihnen den Weg.
Im Wort des Engels wird er genau identifiziert.

e Erist,Jesus” (Mt 28,5). Die Bedeutung des Jesusnamens hatte der Evangelist an der ersten
Stelle erklart, in dem er denselben , Engel des Herrn” zu Wort kommen lasst: ,Er wird sein
Volk von seinen Siinden befreien” (Mt 1,21). In der Ostergeschichte ist dies die entscheidende

Identifizierung: Der Auferstandene ist kein anderer als Jesus.

e Eristder ,Gekreuzigte” (Mt 28,5). So wie im Credo von 1Kor 15,3-5 gehoren Tod und Leben,
Kreuz und Auferstehung untrennbar zusammen: der denkbar grofite Kontrast und die
denkbar starkste Verbindung. Der Engel stellt fest, dass die Auferstehung den Tod Jesu nicht
ungeschehen macht, sondern in Erinnerung halt. Ware es anderes, ware die Jesusgeschichte

nur eine Episode.

e Erist der Gesuchte (Mt 28,5). Die Sehnsucht nach Jesus, die Liebe zu ihm, die Trauer um ihn —

all das, was die Frauen zum Grab gefiihrt hat und auch die Leser bewegt, die Jesusgeschichte
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des Evangelisten zu beherzige, wird auf eine unglaubliche Weise bestatigt und vertieft. Den
Frauen scheint in ihrer Suche nichts zu bleiben, als Jesus an seinem grab zu betrauern. Doch

sie werden ihn als den Lebendigen finden, der sie griifst und sendet.

e Er ist der, der gesprochen hat (Mt 28,6). Seine Lehre wird durch die Auferstehung nicht
iiberfliissig; sie ist nicht Vergangenheit, sondern Gegenwart. Unmittelbar verweist der Engel
auf die Leidens- und Auferstehungsankiindigungen Jesu. Aber sie stehen ja inmitten eines
Geflechts von Worten und Zeichen, deren Zentrum die Verkiindigung der Himmelsherrschaft
auf Erde ist. Das wird der Missionsbefehl aufnehmen, wenn er die Elf anhalt, die Volker zu

taufen und sie zu lehren, ,alles zu halten, was ich euch geboten habe” (Mt 28,19f.).

e Er ist der Auferweckte (Mt 28,6f.). Auch wenn das Verb im theologischen Passiv formuliert
ist, ist doch der Sieg Jesu iiber den Tod entscheidend. Nach Mt 28,18ff. wird gleichfalls das
passivum divinum — ,,Mir ist alle Macht gegeben im Himmel und auf Erden” — die Stellung
Jesu nicht einschranken, sondern erhohen. Jesus hat den Tod tiiberwunden, weil er eins ist mit
Gott.

e Er wird ,den Jiingern vorangehen nach Galilda” (Mt 28,7). Das ist eine zweieifache
Vergegenwartigung der Botschaft Jesu, eine zweifache Riickbindung der Ostergeschichte an

die Lebens- und Leidensgeschichte Jesu.

o Galilda ist der Hauptort des Wirkens Jesu. Matthaus hat diesen Ort zu Beginn seines
Berichtes vom offentlichen Wirken Jesu durch schriftgelehrte Reflexion als Erfiillung
prophetischer Verheiflung und als Eréffnung missionarischer Zukunft weltweiter
Mission gedeutet: ,Land Zebulon und Land Naphtali, Weg des Meeres, Ufer des
Jordans, Galilda der Heiden — das Volk das im Finstern sitzt ein helles Licht; denen
die im Schattenreich des Todes sitzen, strahlt ein Licht auf” (Mt 4,15f. — Jes 8,23 - 9,1).
Die Erscheinung auf dem Berg in Galilda ist deshalb der gegebene Startpunkt der

Volkermission.

o Das ,Vorangehen” ist ein Pendant zur Nachfolge Jesu. Das wird bei Markus (Mk
10,32) zwar noch deutlicher, ldsst sich aber auch bei Matthdus gut verstehen. Zur
Nachfolge gehort zweierlei: die Anerkennung des absoluten Primates Jesu und die
Teilhabe der Jiinger an der Vollmacht Jesu (56ding, Jesus und die Kirche 269-273).
Beides schien in der Passion zerbrochen: weil Jesus gestorben ist und die Jiinger

versagt haben. Aber beides wird neu konstituiert werden auf dem Berg von Galilaa.
Jesus selbst, da er den Frauen erscheint (Mt 28,9f.), bestatigt und vertieft diese Ankiindigung;:

Erstens: Er lebt wirklich. Er ist aktiv, geht auf die Frauen zu, griifit sie, spricht sie an, lasst sie

aufstehen, schickt sie zu den Jiingern.

Zuweitens: Er geht nach Galilda, damit ihn seine Jiinger, seine Briider, dort sehren kénnen. Das Verb ist
leicht verdndert: Statt ,,vorangehen” heift es jetzt , weggehen”. Die Perspektive liegt hier nicht in der
Korrespondenz zur Nachfolge der Jiinger, sondern auf der Distanz zum Ort des Grabes und der

Offnung universaler Mission.
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10. Das leere Grab und die Erscheinung vor den Frauen

Betrachtet man die matthaische Ostergeschichte mit den Augen der historischen Bibelkritik, ist sie
doppelt prekér. Erstens gibt es keine natiirliche Erkldarung fiir das leere Grab, weshalb viele in der
Uberlieferung eine Legende sehen, die zwar geeignet sei, die Leiblichkeit der Auferstehung Jesu zu
demonstrieren, aber nicht auf zuverldssiger Erinnerung beruhe. Zweitens wird aufgrund von 1Kor
15,5 (,,Er erschien dem Kephas, dann den Zwolf”) oft geurteilt, die Erzédhltraditionen bei Johannes und
Matthdus, dass Jesus auch Frauen erschienen sei, stellten legendarische Uberht')hungen einer alteren —
gleichfalls legendarischen — Engelerscheinung dar (Vogtle, Osterglaube). Auch in die systematische

Theologie ist diese Sicht oft eingezogen (Kessler, Lebenden).

Sie ist aber nicht nur ohne Anhalt an den neutestamentlichen Texten; sie ist auch ohne stichhaltige
historische Begriindung (S6ding, Grab). Die natiirlichen Erklarungen des leeren Grabes, die
offensichtlich gescheut werden sollen, wenn die ganze Uberlieferung ins Reich der Legende verweisen
werden soll, obgleich das Neuen Testament offen von ihnen spricht, wéren ein dreister
Leichendiebstahl durch die Jiinger oder eine Umbettung durch einen grofien Unbekannten. Beide
Erklarungen sind absurd. Die einzig verniinftige Erklarung ist die, dass Jesu Grab leer war, weil er
von den Toten auferstanden ist. Das ist zwar paradox, weil eine metahistorische Erklarung einen
historischen Vorgang, die Auffindung des leeren Grabes, am plausibelsten macht. Aber es ist nicht
unverniinftig, weil der Vorgang, den es zu deuten gilt, ein eschatologisches, streng einmaliges
Geschehen ist, das sich als solches dem Analogieprinzip historischer Urteile entzieht. So wenig es
historisch-kritisch falsifiziert werden kann, so wenig kann es historisch-kritisch verifiziert werden.
Aber es bleibt eine ernsthafte zu erwédgende und ist, mehr noch, die verniinftigste Erklarung: jene, die

nur einem vitalen Auerstehungsglauben einleuchtet.

Auch die Jerusalemer Frauentradition ist nicht zu verachten. Gerade dass es Frauen sind, die als
Zeuginnen fiir das leere Grab aufgeboten werden, spricht nicht gerade fiir eine freie Erfindung (auch
wenn die Erzahlungen stark durchgearbeitet sind). Das gilt auch fiir die Erscheinung Jesu. Matthaus
hitte sie im Grunde fiir die Komposition seines Osterevangeliums nicht gebraucht, Rein asthetisch
betrachtet, hétte es Vorteile gehabt, nur die Grabestradition der Frauen und der Erscheinungstradition
der Elf aufzubieten. Dass Matthdus auch in zwei kurzen Versen von einer Erscheinung vor Maria
Magdelane und der , anderen Maria” in Jerusalem erzahlt, deutet auf eine alte Tradition. Zieht man
Johannes heran, verstarkt sich der Eindruck, auch wenn der Vierte Evangelist nur von Maria

Magdalena schreibt.

Bei Matthdus herrscht keine Konkurrenz, sondern eine Kongruenz beider Traditionen. Das leere Grab
allein wire vieldeutig. Es ist aber gar nicht leer, sondern erfiillt vom Wort Gottes, das aus dem Mund
des Engels spricht. Der Zusammenhang, in der der Engel das leere Grab stellt, erklart seine
Bedeutung: Es ist der Zusammenhang der ganzen Jesusgeschichte. Von ihm her wird das
Unglaubliche glaubwiirdig: dass Jesus von den Toten erstanden ist. Ahnlich wire es moglich, die
Vision als Autosuggestion oder als Sinnestduschung zu deuten. Aber dagegen spricht das Wort des

Auferstandenen selbst, der an sein eigenes Erdenwort ankniipft und dadurch den Himmel 6ffnet.
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Das ist das Geheimnis von Ostern. Matthdus hat das Ostergeschehen erzidhlt. Diese Erzahlung ist
elementarm, weil im Grab und iiber das Grab hinaus wirklich etwas passiert ist. Das geht jeder
theologischen Reflexion voraus.
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