25. Mirz / 8. Dezember (Verkiindigung des Herrn): Lk 1,26-38

Die Perikope im Kontext

Der Besuch des Engels bei Maria stellt eine eigene, in sich geschlossene Szene dar, mit dessen
Auftreten in V 26 und seinem Weggang in V 38. Diesem Abschnitt voraus geht die Ankiindigung der
Geburt des Tédufers an Zacharias, die ebenfalls vom Engel Gabriel tibermittelt wird. Sie endet mit
einem kurzen Lobpreis der Elisabet nach ihrer Empfangnis. Der an 1,26-38 anschliefSfende Kontext
beginnt mit dem Aufbruch Marias zu ihrer Verwandten Elisabet, von deren Schwangerschaft sie
durch den Engel erfahrt.

Die Beziige zum vorausgehenden und nachfolgenden Kontext sind ausgesprochen dicht.
Insbesondere die Ankiindigung des Johannes an Zacharias bildet einen Hintergrund, vor dem die
Verkiindigung an Maria ihr eigenes Profil gewinnt, und dies nicht nur inhaltlich sondern auch formal.
Inhaltlich setzt die Ankiindigung Jesu jene des Taufers voraus und kann in der lk Endgestalt ohne
diese nicht erzahlt werden. Dariiber hinaus zeichnet sich schon in den beiden Ankiindigungen die
Vorlauferrolle des Taufers gegeniiber Jesus ab. Der Taufer ist schon durch die Attribute und
Pradikate, die ihm der Engel verleiht, Jesus untergeordnet. Dies wird im folgenden noch eingehender

darzustellen sein.

Von der Form her enthalten beide Ankiindigungen tragende Elemente einer Geburtsankiindigung.
Wie Lohfink (5.109-120) gezeigt hat, wird diese Form der Ankiindigung jedoch kombiniert mit der
Form einer Berufung, zu der als wesentliche Elemente der Widerspruch des Adressaten und das

bestatigende Zeichen gehoren.

Tradition und Redaktion

In der fiir Lk iiblichen Weise wird ein neues Ereignis mit einer Zeitangabe eroffnet. Die dabei im Lk-
Evangelium auffallend hdufig gebrauchte Wendung év 8¢ ¢ (Lk 8,40.42; 10,38; 11,37; Apg 9,3; 11,15 -
sonst nur noch je einmal bei Mt und Joh) lasst darauf schlieflen, dass diese Einleitung von Lk gestaltet
wurde. Auch die hier vorliegende Schreibung von NalaéO (neben Mt 21,11 nur noch bei Lk in
2,4.39.51 und Apg 10,38 — sonst in den Evangelien Nalaér) ldsst sich auf seine Hand zuriickfiihren.

Auf den Redaktor, der die Geburtsankiindigung Jesu in den Kontext eingetragen hat oder den Autor,
der den Text im Zusammenhang mit der Ankiindigung des Johannes verfasst hat, geht die
Erwadhnung der fortgeschrittenen Schwangerschaft der Elisabet zuriick, die in V 26 aber auch in V 36
angesprochen wird. Letzteres ist indes wahrscheinlicher: Da V 36 unverzichtbarer Bestandteil der
Szene ist, kann diese kaum ohne das Wissen um die Schwangerschaft der Elisabet entstanden sein. Es
ist daher damit zu rechnen, dass die Uberlieferung der Ankiindigung und der Geburt des Johannes
alter ist und vielleicht in Tauferkreisen iiberliefert wurde, freilich nicht in der jetzt vorliegenden Form,
in der der Taufer durch Jesus iiberboten wird. Es ist nicht auszuschliefSen, dass die Geburtsan-
kiindigung Jesu unter Riickgriff auf Motive aus der Ankiindigung an Zacharias sowie auf weitere
traditionelle Elemente {iber die jungfrauliche Zeugung und Geburt Jesu in Bethlehem — beide Motive

bietet auch Mt! - erst von Lk verfasst oder doch zumindest weitgehend {iberarbeitet wurde. Diese
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iiberbietenden Parallelismen sollen im folgenden in einem synoptischen Vergleich deutlich gemacht

werden:

Lk 1,11 0pOn d¢ avt dyyedog kugiov ... 12 kai
£tapaxOn Zaxaoiag wv kot Gpopog Enéneocev
€T aUTOV.

13 eimev d¢ mMEOG AVTOV O dyyeAoc:

ur) doPov, Zaxapia, dOTL elonkovodn 1) dénaic
oov,kai 1) Yuvr) oov EAoaPet

YEeVVT|OeL LIOV TOL KL KAAEOELC TO OVoUa AVTOD

Lk 1,26 Ev d¢ @ punvi 1@ €kt aneotaAn (V.19)
T Ady detadaxOn Kot dteAoyileto TOTATIOq
ein 6 domaopog 00TOG.

30 kai gimev 6 &yyedog avth:

ur) Gopov, MagLap, 0QEC YAQ XAQV TAQX TG
Beq. 31 kat oL CLAAN YT &V YaoToL Kal TEED)
VIOV kal KaAéoelg T0 dvoua avTtov Tnoovv.

Towavvnv.14 kai éotat xapa oot kat ayaAAlaotg
Kat ToAAOL €mi M) yevéoel avToD xaprjoovtat. 15
£otatl yap Uéyag evamniov [tov] kvgiov, kat
olvov kai olicegat oU ) min), kal

[18 kal eimev Zaxoplag_moc tov dyyeAov: kot
Tl YvooualL To010; £yw YA&Q elpt TeeoBUTng Katl
1] YUVT] OV TtRofePnKuia €V Taig MHEQALS
avTic.] [vgl. V 19]

TVELUATOC Ayiov TANoOnoetal étt €k Kolkiag
UNTEOS axvTov, 16 Kal TOAAOLS TV LiwV TopanA
émotoéPel émt kVEOV TOV Oeov avtwv.17 katl
EVWTIOV  a0ToL &V

avtog  mEoeAevoeTAL

Kkapdiag matépwv Emi Tékva Kai amelfelg év

doovroet
Kateokevaopévov.19 kait amokpiBeic 0 dyyeAog

dkalwv, E€toaoal  kuvoiw  Aaov

eimev_avtqr €yw eipt TafomA 0 mageotnkwg
EVOTILOV TOD Be0D kal ATEOTAANV AdANoat TEOG

o¢ kat evayyeAloacBal oot tavta- 20 Kai 1doV ...

11 Es erschien ihm aber ein Engel des Herrn, zur
Rechten des Raucheraltars stehend. [Vgl. V 19]
12 Und als Zacharias ihn sah, war er bestiirzt, und
Furcht tiberfiel ihn.

13 Der Engel aber sprach zu ihm: Fiirchte dich
nicht, Zacharias, denn dein Flehen ist erhort,

und dein Weib Elisabeth wird dir
einen Sohn gebaren, und du sollst seinen Namen

32 ovtog éotat péyac kat viog tiploTov
KANOnoeTal kat dwoel avTE KVELOG 6 O0g TOV
Bodvov Aavid tod TaTEOg AVTOY, ...

34 eimev ¢ MaQLxp meog oV &y yeAov: g
€0t T00TO, €Ttel GvOQO OV YIVAWOKW;

35 kat anokLBeig 6 dyyeAog eimev
aUT) MVELUA AyLoy_émeAevoetal €mi o€

Yevvauevov X &ylov kKAnOrjoetat viog Oeov.

vgl. V 35a
vgl. V26

36 kat Wov....

26 Im sechsten Monat aber wurde

der Engel Gabriel von Gott gesandt in eine Stadt
von Galilda, mit Namen Nazareth....

29 Sie aber, war bestiirzt iber sein Wort und
iiberlegte, was fiir ein Gruf$ dies sei.

30 Und der Engel sprach zu ihr: Fiirchte dich
nicht, Maria, denn du hast Gnade bei Gott
gefunden;

31 und siehe, du wirst im Leibe empfangen und
einen Sohn gebaren, und du sollst seinen Namen

Johannes heiflen. 14 Und er wird dir zur Freude
und Wonne sein, und viele werden sich iiber seine
Geburt freuen.

15 Denn er wird grofS sein vor dem Herrn; weder
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Jesus heifsen.

32 Dieser wird grofS sein und Sohn des Hochsten



Wein noch starkes Getrank wird er trinken und genannt werden;.....
schon von Mutterleibe an

[vgl. 18 Und Zacharias sprach zu dem Engel: 34 Maria aber sprach zu dem Engel: Wie wird
Woran soll ich dies erkennen?] [vgl. V 19] dies sein, dieweil ich keinen Mann kenne?

35 Und der Engel antwortete und sprach zu ihr:
mit Heiligem Geiste erfiillt werden. Der Heilige Geist wird tiber dich kommen,

16 Und viele der Sohne Israels wird er zu dem
Herrn, ihrem Gott, bekehren. 17 Und er wird vor

ihm hergehen in dem Geist und der Kraft des und Kraft des Hochsten wird dich iiberschatten;
Elias, um der Viater Herzen zu bekehren zu den darum wird auch das Heilige, das geboren
Kindern und Ungehorsame zur Einsicht von werden wird, Sohn Gottes genannt werden.
Gerechten, um dem Herrn ein zugeriistetes Volk

zu bereiten. 18 Und Zacharias sprach zu dem vgl. V34

Engel: Woran soll ich dies erkennen?...
19 Und der Engel antwortete und sprach zu ihm:  vgl. V 35a

Ich bin Gabriel, der vor Gott steht, und ich bin vgl. V26
gesandt worden,...

20 Und siehe, du wirst stumm sein und nicht 36 Und siehe, Elisabeth, deine Verwandte, ist
sprechen konnen bis zu dem Tage, da dieses auch mit einem Sohne schwanger in ihrem Alter,
geschehen wird, weil du meinen Worten nicht und dies ist der sechste Monat bei ihr, welche
geglaubt hast, die zu ihrer Zeit werden erfiillt unfruchtbar genannt war.
werden.

Wiéhrend in der Verkiindigung Jesu der Engel von Anfang an als Gabriel, der von Gott gesandt
wurde, bezeichnet wird, geschieht dies bei Zacharias erst auf dessen Einwand hin. Die Bestiirzung der
Angesprochenen wie auch die Aufforderung, sich nicht zu fiirchten, entsprechen einer (Engels-)
Erscheinung. Wortlich identisch sind in der Folge zwar nicht die Ankiindigung von Schwangerschaft
und Geburt wohl aber die Offenbarung des Namens, den das Kind tragen soll. Diese Elemente finden
sich iiblicherweise in einer Geburtsankiindigung (vgl. Gen 16,11; 17,19; Jes 7,14; ohne Namens-

nennung auch Ri 13).

Die folgenden Aussagen iiber das jeweilige Kind sind nun deutlich als {iberbietende Parallelismen
angelegt: Johannes wird grofs sein vor dem Herrn, Jesus ist jedoch nicht nur grof3, sondern Sohn des
Hochsten bzw. Sohn Gottes; Johannes ist vom Mutterleib an vom Geist erfiillt, Jesus dagegen ist aus
dem heiligen Geist empfangen; Johannes wird das Volk bekehren, Jesus wird auf dem Thron Davids
herrschen. Schliefllich fragen beide, Maria und Zacharias, formgerecht und entsprechend einer
Berufungserzahlung, nach einer Bestatigung, doch wahrend Maria ein Zeichen gewéhrt wird, wird
Zacharias wegen dieser Zeichenforderung als unglaubig dargestellt und erhalt ein Strafzeichen: Er
wird stumm bis zur Geburt des Kindes. Ein Unterschied in der Zeichenforderung von Maria und
Zacharias ist nicht erkennbar und sollte auch nicht in den Text hineingedeutet werden: Bei Kain und
Abel etwa gibt der Text keinen Hinweis auf die Annahme bzw. Ablehnung des Opfers durch Gott.
Derartige , Liicken” werden in der Regel in der auflertestamentarischen Literatur gefiillt, z.B. im so
genannten fragmentarischen ,, Bundesbuch” (vgl. Lithrmann). Erst aus dem Kommentar der Elisabet
kann entnommen werden, dass Maria dem Engel geglaubt habe (vgl. V. 45) - aber diese
Glaubenshaltung kann auch auf V. 38b zuriickweisen und sollte nicht schon fiir die Verkiindigung in

V. 30-33 vorausgesetzt werden. Schlieflich spielt der Aspekt der Uberbietung auch in Zeugung und
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Geburt eine Rolle: Elisabet, die als unfruchtbar galt, empféngt Johannes erst im hohen Alter, wahrend

Jesus jungfraulich empfangen wird.

Eine grundlegende Aussageabsicht der beiden Texte ist daher darin zu erkennen, Johannes als den

Vorlaufer dem Grofleren, Jesus, gegeniiberzustellen und unterzuordnen.

Zur Textauslegung im Einzelnen:

26 'Bv 8¢ T UNVL 1@ KT ATEOTAAN O dyyeAog Im sechsten Monat wurde der Engel Gabriel von
T'afBomA amo tov Oeov eic moOA g TaAdlatag ] Gott gesandt in eine Stadt Galildas. Der Name

ovopa Nalapéd war Nazaret

Der Hinweis auf den sechsten Monat kniipft direkt an 1,24 an, wo es heifst, Elisabet habe sich nach
ihrer Empfangnis fiinf Monate lang zurlickgezogen. Dartiiber hinaus wird die Schwangerschaft
Elisabets Maria ja auch als Zeichen fiir das Eintreffen der gottlichen Verheiflung an sie selbst
angeboten (1,36). Dieses Zeichen ist aber erst im 6. Schwangerschaftsmonat einer Frau unzweideutig

und auch fiir Aufienstehende wahrnehmbar.

Der Engel Gabriel (Mann/Starker Gottes oder: Gott ist mein Held/Krieger), der im AT lediglich in Dan
8,16 und 9,21 genannt wird, gilt in den Traditionen des aufSerkanonischen, friihjiidischen Schrifttums
neben Michael (Wer ist wie Gott), Uriel (Gott ist [mein] Licht) und Raphael (Gott ist Arzt oder Gott
heilt) als einer der vier bzw. sechs (dthHen 20,7) oder sieben (Tob 12,15; Offb 4,5; 8,2) Erzengel (vgl.
athHen 9,1; 10,9; 20,7; 40,9; 71,9) bzw. Thronengel (Dan 8,16; 9,21). Die Anzahl und die Namen der
Engel divergieren allerdings. So werden in athHen 40,9 u.a. neben Michael, Raphael und Gabriel noch
Phanuel (Gesicht Gottes) genannt sowie die Zustandigkeitsbereiche der vier Engel. Es stellt natiirlich
eine besondere Auszeichnung dar und wirft auch Licht auf die hohe Bedeutung der Botschaft, dass
diese, wie auch jene an Zacharias, von einem der fithrenden Engel {ibermittelt wird. Wie stark der
Engelglaube zu dieser Zeit im Glauben des einfachen Volkes verankert war und inwieweit hier etwa

Vorstellungen des Gotterboten Hermes mit eingeflossen sind, ist allerdings kaum zu belegen.

Gabriel wird ausdriicklich als Gesandter Gottes bezeichnet. Seine Botschaft kommt direkt von Gott.
Uber das Aussehen dieses Engels wird nichts ausgesagt. V 28 zu Folge stellt sich der Autor des Textes
diesen jedoch offensichtlich sehr real und menschendhnlich vor, denn er erscheint nicht, wie bei

Zacharias, sondern betritt das Haus der Maria, um ihr die Botschaft mitzuteilen und redet mit ihr.

Der Hinweis auf die Stadt Nazareth in Galilda diirfte nachweislich auf Lk zuriickgehen: Der
Evangelist bezeichnet Jesus, vor allem aber seine Jiinger mehrfach als Galilder. (Lk 22,59; 23,6 Apg
2,7). Auch im weiteren Verlauf der Kindheitsgeschichte sowie im Rahmen des 6ffentlichen Wirkens
Jesu wird auf Galilda Bezug genommen (Lk 2,4.39; 4,14.31; 17,11; 23,5.49.55 u.a.). Zu Lk passt auch,
dass er das unbedeutende Nazareth, das zwar archédologisch nachweisbar zu dieser Zeit existierte,
dessen Namen jedoch auflerneutestamentlich zeitgendssisch nicht zu belegen ist, als ,Stadt”
bezeichnet, denn gemaf 1k Vorstellung haben sich alle Ereignisse ja nicht in irgendeinem Winkel

zugetragen (Apg 26,26), sondern gewissermafien vor einer breiten Offentlichkeit.
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Die Schreibung von Nazaret ist — selbst bei Lk — unterschiedlich und ldsst moglicherweise auf
unterschiedliche Vorlagen bzw. auf Vorlagen und. Redaktion schliefien. Nur am Rande sei erwahnt,
dass die Bezeichnung Jesu als Nazarener oder auch als Nazoraios (Nalwoaiog) moglicherweise mit
christologischen Implikationen verbunden ist, da das hebrdische Wort Nazir ,Fiirst” oder

,Geweihter” bedeutet.

7 mog TaBévov Epvnotevpéviy avdol @ zu einer Jungfrau, die einem Mann verlobt war
ovopa Towong €& oikov Aavid kat t© Gvopa t¢ mit Namen Josef aus dem Hause David und der

a0 évov Maotdpt. Name der Jungfrau war Maria.

Einen Einblick in die Bedeutung eines Verlobnisses geben entsprechende Texte aus dem AT: Dtn
22,23-27 zufolge wird etwa der Verkehr einer Verlobten mit einem anderen Mann wie ein Ehebruch
beurteilt. Zudem ist nach Dtn 24,5 ein neu Vermahlter ebenso vom Kriegsdienst befreit wie ein
Verlobter nach Din 20,7. Eine Verlobte ist einer verheirateten Frau daher nahezu gleichgestellt, aufler
dass sie noch nicht in das Haus ihres Mannes {ibergesiedelt ist. Dies geschah in der Regel nach etwa
einem Jahr. Als solche hatte sie unter normalen Umstinden noch keinen Verkehr mit ihrem
zukiinftigen Mann, denn ein Madchen hatte unberiihrt in die Ehe zu gehen und dies gegebenenfalls
auch nachzuweisen (vgl. Dtn 22,13-21). Parthenos=Jungfrau bedeutet im Kontext der vorliegenden
Stelle also nicht nur Frau im heiratsfahigen Alter, sondern meint hier offensichtlich Jungfraulichkeit,

die auch in V 34 noch einmal eigens betont wird.

Mit der Herkunft des Verlobten Josef aus dem Hause David wird zum einen die spatere Wanderung
nach Bethlehem im Kontext des Zensus und somit auch die Geburt Jesu in dieser Stadt vorbereitet,
zum anderen die Davidssohnschaft Jesu, die bei Lk aufierhalb der Kindheitsgeschichte freilich keine
besondere Rolle spielt. Offensichtlich hat der Verfasser kein Problem damit, dass die
Davidssohnschaft zwar auf Josef zurtickgefiihrt wird, dieser aber nicht der leibliche Vater Jesu ist.
Auch die Leser des Lk diirften daran keinen Anstofs genommen haben, denn in der griechisch-
romischen Antike, in der es zumindest unter den Hohergestellten haufiger zu Adoptionen aus
politischen Griinden kam, war nicht der reale, sondern der gesetzliche Vater mafigebend (Ebner, 118f

A 46). Im einfachen jiidischen Volk diirfte dies freilich so nicht gegolten haben (vgl. Schiirmann S.42).

Bei den Namen Maria und Josef handelt es sich um alttestamentliche Namen: Maria/Mirjam gilt als
Schwester des Mose und des Aaron (Num 26,59) und Josef als Lieblingssohn des Jakob, der von
dessen Lieblingsfrau Rachel geboren wurde (Gen 30,23f). Im {iibrigen tragt auch die weitere

Verwandtschaft Jesu - seine so genannten Briider und Schwestern - alte biblische Namen (Mt 13,55).

2 kal eloeABwVv MEOg ATV elmev: Und er trat zu ihr hinein und sagte zu ihr:

XATQE, KEXAQLTWHEVT), O KVOLOG UETA TOD Sei gegriifit, Begnadete, der Herr ist mit dir.
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Subjekt des Satzes ist nach wie vor der Engel aus V 26. Insofern handelt es sich bei V 27 um einen
Einschub in die Erzahlung, der die Handlung nicht weiter voranbringt, sondern lediglich weiter-

gehende Informationen iiber die Adressatin bietet.

Der Ausdruck xaige — sei gegriifit, stellt zunachst keine Besonderheit dar. Es handelt sich um eine
auch im zeitgendssischen Hellenismus iibliche Grufiformel. Zwei Auffilligkeiten sind aber dennoch
zu nennen. In der Septuaginta-Version des AT wird das Wort fast ausschliefllich in seiner
urspriinglichen Bedeutung von ,freue dich, juble” verwendet und es stellt sich die Frage, besonders
im Kontext der Freudenbotschaft des Engels, ob der Aspekt der Freude nicht mitschwingen soll. Zum
zweiten ist bemerkenswert, dass die anderen Evangelisten den Begriff nur im Kontext der Passion
gebrauchen: Mit diesem Ruf wird Jesus von Judas begriifit bzw. die Folterknechte begriifSen auf diese
Weise den Dornengekronten. In dieser Bedeutung benutzt Lk das Wort allerdings nicht. Dies macht

die Verwendung im ersten Sinne bei Lk wahrscheinlicher.

Mit dem Grufs des Engels wird bereits die Erwdhlung Marias durch Gott thematisiert und somit der
Heilsauftrag an sie vorbereitet. Gott hat sie auserwahlt zu ihrer besonderen Aufgabe. Die Wendung
,der Herr ist mit dir” klingt zugleich an Aussagen iiber von Gott besonders erwiahlte Menschen des
AT an: Von Josef (Gen 39,2.21), von Samuel (1 Sam 3,19), v.a. aber von David (1 Sam 18,14; 2 Sam 5,10)
heifit es: ,Und der Herr war mit ihm”. Damit wird unter anderem auch ihr Erfolg, ihre herausragende

Rolle in der Heilsgeschichte begriindet und eine Beistandszusage gegeben.

2 1) 8¢ ML T AOYw detapax O Kat dieAoyiCeto Sie aber wurde verwirrt infolge des Wortes und

TOTATIOG €11 O ACTIACHOG OVTOG. iiberlegte, welcher Art jener Gruf sei.

Die Reaktion der Maria ist der des Zacharias durchaus dhnlich: Beide sind infolge des Auftretens des
Engels verwirrt: Zacharias wegen der Engelserscheinung, Maria infolge des ritselhaften Wortes. Denn
zum jetzigen Zeitpunkt weifs Maria noch nicht, wozu sie erwéhlt ist, noch wozu die Zusage , der Herr
ist mit dir” dienen soll. Daher ist ihre Verwirrung durchaus begriindet. Es ist allerdings auffallig, dass
sie nicht auch tiber den ihr v6llig unbekannten Besucher verwirrt ist, der offensichtlich in ihr Haus

tritt und {iber dessen Identitit sie zu diesem Zeitpunkt noch nichts weifs.

30 kat eimev 0 dyyeAog avth): un ¢ofov, Magay, Und der Engel sprach zu ihr: Fiirchte dich nicht,
€0QEG YAQ XAQLV QX TQ Oe. Maria, denn du hast Gnade gefunden bei Gott.

31 kol 1oL cLAANUYT €v yaotol kat Té€n viov Und siehe, du wirst empfangen im Leib und
Kat kaAéoelg 1o Ovopa avtov Inoovv. gebdren einen Sohn, und du wirst [sollst] rufen

seinen Namen Jesus.

Nach einer erneuten Redeeinleitung tragt der Engel seine Botschaft vor. Die Aufforderung zur
Furchtlosigkeit hat alttestamentlich durchaus auch mit realer Angst oder wirklicher Furcht zu tun, z.B.
im Kriegsfall (Jos 8,1), bei Verfolgung (2 Kon 1,15) oder in Todesnot (Gen 35,17). Sie steht aber auch
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héufig im Kontext eines Gottesauftrages oder tiberhaupt einer Begegnung mit dem Géttlichen (Vgl

Gen 15,1; 26,24; 46,3). In diesem Sinne diirfte die Aussage auch hier, wie auch in 1,13 gemeint sein.

Mit der Wendung ,, du hast Gnade gefunden” wird die vorausgehende Aussage: ,,der Herr ist mit dir”
noch einmal aufgegriffen. Inhaltlich bedeutet sie kaum etwas Neues. Auf die alttestamentlichen
Wurzeln des zweiten Ausdrucks wurde bereits hingewiesen, , du hast Gnade gefunden” stellt dariiber
hinaus einen Semitismus dar, der alttestamentlich eine Bevorzugung oder auch besondere
Zuwendung umschreibt. Ein Grund fiir diese Gnade kann genannt werden (vgl. Gen 6,8), haufig fehlt
dieser jedoch, wodurch der gnadenhafte Charakter der Zuwendung unterstrichen wird. Das im NT
weit verbreitete kai 1dov konnte urspriinglich ebenfalls einen Semitismus darstellen. Es handelt sich

dabei um eine floskelhafte Weiterfiihrung einer Rede oder einer Erzahlung.

Die weiteren Ausfiihrungen des Engels im Futur umschreiben die Folgen der gnadenhaften
Zuwendung Gottes: Die Empfangnis, die Geburt und die Namensgebung durch die Mutter. Dieser
Dreischritt entspricht der Form der alttestamentlichen Geburtsankiindigung (vgl. Ri 13,3.5).

Neben der Parallele zur Geburtsankiindigung des Taufers kommt fiir die weiterfithrende Rede des
Engels noch ein anderer Text in den Blick: Die Ankiindigung an Maria weist wortliche

Ubereinstimmungen mit der Ankiindigung des Immanuel in der Septuaginta-Fassung auf.

Lk 1,31 Jes 7,14 dux tovto doEL KUELOG AVTOG VLY
OonueLoV,
Kol 1000 GLAATUYT) €V yaoTol kol TEET) VIOV 1oL 1) TaEBévog v yaotol et kal TéEeTat LIGY,
kal kaAéoelc 10 dvoua avtov Tnoovv. Kat kaAéoelg 10 dvoua avtov EppavounA
Und siehe du wirst empfangen im Leib und Siehe die Jungfrau [wird] im Leibeszustand [sein]
gebdren einen Sohn und du wirst [sollst] rufen und einen Sohn gebéren und du wirst seinen
seinen Namen Jesus. Namen Immanuel nennen.

Wahrend Mt (Mt 1,23) diese Stelle aus Jes explizit als Erfiillungszitat bietet, orientiert sich die lk
Kindheitsgeschichte bei der Formulierung der Geburtsankiindigung offensichtlich an dieser Stelle. Die
Aussage, die die beiden Evangelisten damit treffen, ist vergleichbar: Mit der Ankiindigung bzw. der
Geburt Jesu erfiillt sich die Ankiindigung des Propheten im Sinne eines erneuten Heilshandelns
Gottes. Im Gegensatz zu Mt betont Lk allerdings ausdriicklich das Thema Jungfraulichkeit, das in der
Septuaginta mit dem Ausdruck 1) magOévog bereits impliziert ist. Diese griechische Formulierung
steht im Gegensatz zur Hebrdischen Bibel, die von einer jungen Frau, nicht aber von einer Jungfrau
spricht. Im zeitgendssischen Judentum, etwa bei Philo von Alexandrien (ca. 15 v.Chr-40/50 n.Chr.),
findet sich zwar die Vorstellung, dass Isaaks Geburt eine Jungfrauengeburt gewesen sei und in
nachbiblischen Legenden wird die Geburt etwa von Mose oder Isaak von Wundern begleitet (vgl.
Bovon, S. 66). Als religionsgeschichtlicher Hintergrund ist sicher auch auf die dgyptische Konigs-
ideologie mit der Adoption des Pharao bei seiner Inthronisation zu verweisen (Bovon S. 68). Dennoch
wird in der vorliegenden Geburtsgeschichte all das, soweit es iiberhaupt aufgenommen wird,

verdichtet, neu interpretiert und - vor allem die alttestamentliche Tradition - {iberboten.

Die Namensgebung durch die Mutter ist dem AT zufolge keineswegs aufiergewohnlich. Neben Jes
7,14 erfolgt auch in Gen 4,25; 16,1; 19,37.38; 35,18; 38,3.4.5; Ri 13,24; 1 Sam 1,20 u.a. die Namensgebung
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durch die Mutter, im Buch Rut sogar durch die Nachbarinnen von Rut und ihrer Schwiegermutter

Noomi.

Der Name Jesus, der vom Engel genannt wird, und den das Kind gemaf dieser Weisung auch erhalt
(2,21) ist ein weit verbreiteter Name. Jesus ist die grézisierte Form von Jeschua (T = Hilfe, Heil)
oder Joschua, dem vermutlich die hebriische Wurzel D" = , helfen, retten” zugrunde liegt — als
Aussage oder als Hilferuf. Das Mt-Evangelium jedenfalls deutet den Namen in diesem Sinne, wenn es
in 1,21 heifit: ,,Ihm sollst du den Namen Jesus geben, denn er wird sein Volk von seinen Siinden
erretten”. Bei Lk allerdings wird der Name nicht erkldart, dem heidenchristlichen Leser des
Evangeliums bleibt diese soteriologische Komponente damit verschlossen. Mdoglicherweise hat Lk
ganz bewusst darauf verzichtet, wie er eben auch die Davidssohnschaft Jesu nicht entfaltet, weil ihm
daran gelegen ist, das Christentum der romischen Staatsmacht gegeniiber als unpolitische und
eirenische Gruppierung vorzustellen und mit einer ,Errettung des Volkes” durchaus auch eine
Ein

Namensgleichheit mit dem alttestamentlichen Vertreter diese Namens und Mosenachfolger Josua, der

messianisch-militdrische Aktion gemeint sein konnte. solcher Bezug lag durch die

das Land nach Aussage des gleichnamigen Buches eroberte, ohnedies nahe.

2 o0tog €otar  péyag kal viog Utotov Er wird groff sein und Sohn des Hochsten

KANOnoetal kat dwoel adT@ KkvELog 6 Beog TOV
Bodvov Aavid ToL TaTEOg AvTOD,

3 kat Bacdevoet émt Tov oikov Takwp elg Tovg
alwvag kat Mg PactAeing avtod ovk EoTo

TéAoc.

genannt werden. Und Gott, der Herr wird ihm
den Thron seines Vaters David geben,

und er wird als Konig herrschen iiber das Haus
Jakob in Ewigkeit, und seine Konigsherrschaft

wird kein Ende haben

Uber zwei ganze Verse hinweg, und dies im Zentrum der Aussage des Textabschnittes wie auch der
Engelrede, findet sich die christologische Bestimmung des Kindes. Daran wird deutlich, dass nicht
Maria als Person und auch nicht die jungfrauliche Empfangnis im Vordergrund der Perikope stehen,
sondern der, den sie empfangen hat. Der Abschnitt dient dazu, das Kind, seine Bedeutung und seine

Beziehung zu Gott zum Ausdruck zu bringen.

In Analogie zu Johannes, aber diesen gleichzeitig iiberbietend, werden nun die Pradikationen Jesu im
einzelnen genannt. Jesus wird nicht nur grofs sein, wie Johannes, sondern Sohn des Hochsten genannt
werden. Der ,, Hochste” ist eine Umschreibung Gottes, dessen Name in der jiidischen Tradition in der
Regel nicht genannt wird. Als Sohn des Hochsten gilt Jesus deshalb, weil er durch Wirken des heiligen
Geist und durch die Kraft des Hochsten (dVvayiig Opiotov: V.35) gezeugt ist. Deshalb ist Jesus Sohn
Gottes und ,heilig”. Offensichtlich geht es auch hierbei um eine iiberbietende Aussage gegeniiber
Johannes, der vom Mutterleibe an mit heiligem Geist erfiillt ist (1,15 vgl. Jer 1,5), nicht aber aus diesem

gezeugt.

Auch in dieser Zusammenstellung und in der Fiille dieser Pradikationen wird die alttestamentliche
Tradition tiberholt, denn dort finden sich nur vereinzelte Aussagen dieser Art: Gen 48,19; 2 Sam 7,26;
Jes 9,6; 52,13; 1 Kon 2,45 und vor allem — im Bezug auf die Gottessohnschaft — 2 Sam 7,12f vgl. Ps 2,7,

wo der Konig als Sohn Gottes und als , Grofler” (7,9) ausgewiesen wird. Die Gottessohnschaft des
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Konigs, aber auch des ganzen Volkes Israel (Jer 31,9; Hos 11,1, Weish 18,13 u.a.), wie auch des
einzelnen Israeliten (Weish 2,18) sind im AT verbiirgt. Zumindest im Bezug auf den Konig geschieht
diese Einsetzung zum Sohn vermutlich im Zuge der Thronbesteigung und ist im Sinne einer
stellvertretenden Amtsausiibung zu verstehen: Der Konig ist anstelle Gottes der Hirte seines (=Gottes)
Volkes Israel (25am 7,7f). Die Einzigartigkeit der Geburtsankiindigung bei Lk macht jedoch deutlich,
dass die hier genannten Attribute und Zusammenhinge nicht mehr im Sinne alttestamentlicher
Konigsideologie nur rein funktional verstanden wurden (s.u.). Allerdings scheint sich auch im
Judentum eine Weiterentwicklung der Sohn-Gottes-Vorstellung des Konigs vollzogen zu haben, wie
ein Schriftbeleg aus Qumran ausweist, in der der Konig oder der Messias als Sohn des Hochsten
bezeichnet wird (4Q246 Kol II). Moglicherweise wurde auch eine Zeugung des Messias durch Gott
vertreten. Die dafiir angefiihrte Stelle (1QSa 2,11-12) ist jedoch nicht eindeutig (vgl. Bovon S5.67).

Die ewige Herrschaft, die der Engel dem Kind verheifst, macht deutlich, dass es hier um die
endzeitliche Konigsherrschaft {iber Israel geht, wie sie in Jes 9,6 fiir den Friedensfiirsten verheifien
wird. Auf diese Stelle diirfte der Verfasser durchaus auch Bezug genommen haben. Im Sinne einer
eschatologischen, jetzt schon vom erhohten Herrn ausgeiibten Herrschaft versteht sie jedenfalls Lk
nach Apg 2,30-36 und 13,34-37.

Die Funktionen und Aufgaben Jesu sind denn auch andere als die des Taufers: Jesus wird die
Regentschaft iiber das Haus Jakob, d.h. Israel iibertragen ( vgl. Ps 114,1; Jes 2,6; Jer 2,4 u.a.), das zuvor

von Johannes auf diese Zeit vorbereitet wird.

3 gimev 0& Maglap mpog Tov dyyeAov: mawg éotat Maria aber sprach zu dem Engel: Wie wird dies

TOUTO, ETel AVIQAL OV YIVAWOKW; sein, da einen Mann ich nicht erkenne.

Der Einwand der Maria ist keineswegs selbstverstandlich und auch nicht ohne weiteres verstéandlich.
Natiirlich hat sie als Verlobte noch keine sexuellen Beziehungen zu einem Mann. Diese wird mit der
alttestamentlichen Wendung ,einen Mann erkennen” umschrieben (vgl. Gen 4,1 u.a.). Warum aber
bezieht Maria die Ankiindigung des Kindes nicht auf eine Schwangerschaft in ihrer bevorstehenden
Ehe? Dies wire eigentlich in ihrer konkreten Situation die nédchstliegende Reaktion, zumal die
Ankiindigungsrede den Zeitpunkt von Empfingnis und Geburt offen lasst. Der Erzahler geht
jedenfalls, wie in solchen Féllen iiblich, von einer mehr oder weniger unmittelbar bevorstehenden
Empfangnis aus. Dennoch stellt sich die Frage, inwieweit es sich bei dem vorliegenden Einwand um
ein Element handelt, das der Form der Berufungsgeschichte enthommen wurde (Lohfink). Dieser
entspricht auch die Bereitschaftsbekundung Mariens aus V. 38. Von Schiirmann wird dagegen
erwogen, dass die Jungfrauengeburt innerchristlich oder auch bei Gegnern des Christentums bekannt
war und mit der Riickfrage Mariens und der Antwort des Engels gegen Einwande verteidigt wurde
(5.57).

Die Frage Mariens gibt Gelegenheit fiir weitere Prazisierungen, die in der weitergehenden Rede des
Engels vorgebracht werden. Erst jetzt kann der Engel erlautern, dass das Kind aus der Kraft Gottes
gezeugt wird. Er bietet dariiber hinaus die Mdglichkeit, auf die Schwangerschaft der Elisabet als

bestatigendes Zeichen zu verweisen und damit den vorliegenden Abschnitt im Kontext zu verankern.
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3 Kal amokELOeic 0 ayyeAog eimev avth): Und der Engel antwortete und sprach zu ihr:

nveDpa ylov émeAevoetal émi o€ kal dvvaulg Heiliger Geist wird herabkommen auf dich, und
vploTov EMoKLAOEL oOL die Kraft des Hochsten wird dich {iberschatten.
OO0 kat tO yevvapevov dylov kAnOnoetat viog Deshalb wird das Geborene heilig genannt
Oeov. werden, Sohn Gottes

oder: Deshalb wird das Heilige, das geboren

wird, Sohn Gottes genannt werden

Das Verstindnis und die Ubersetzung des Textes ist nicht ganz eindeutig: Das Wort kAn0noetat kann
sowohl zu dylov gezogen werden, wie auch zu viog Oeov. Der Bedeutungsunterschied ist allerdings
nicht elementar, denn auch in der ersten Variante wird das Geborene (oder Erzeugte) ,, Sohn Gottes”
genannt werden, auch wenn das Gewicht der Aussage auf der Heiligkeit des Kindes liegt, seiner
Zugehorigkeit zum Bereich des Gottlichen. Somit wird klar: dieses Kind ist in anderer Weise Sohn
Gottes als der Konig, der niemals als ,heilig” apostrophiert wird. Wie oben schon kurz angemerkt,
resultiert die Heiligkeit des Kindes, seine Gottessohnschaft und nicht zuletzt auch seine

Herrscherfunktion aus der jetzt mit V 35 erlauterten Herkunft des Kindes.

Die ,Kraft des Hochsten” ist ein sehr ungewdhnlicher Ausdruck. Zum einen koénnte es sich hierbei
wiederum um einen Parallelismus membrorum handeln, so dass ,Heiliger Geist” und ,Kraft des
Hochsten” gleichbedeutend die schopferische Kraft Gottes umschreiben (vgl. Gen 1). Diese
Moglichkeit wird dadurch untermauert, dass émeAevoetar und émokidoer oot dhnliche Bedeutung
haben: Er wird {iber dich kommen und seinen Schatten - im Sinne seiner Gegenwart - auf dich werfen
(vgl. Lk 9,34). Dartiber hinaus kénnte aber hier noch zusatzlich von ,der Kraft” die Rede sein, weil
eine bewusste Parallelisierung zu Lk 1,17 erzielt werden soll, wo vom Geist und der Kraft des Elia die
Rede ist, die hier, bei Jesus, durch den Heiligen Geist und die Kraft des Hochsten tiberboten wird.
Beides aber ist ohne jegliche sexuelle Konnotation! Aus dieser seiner Herkunft resultiert seine

Heiligkeit und seine Gottessohnschatft.

36 kal oy EAwodaPet 1) ovyyevic oov kal avm)
oLVEIANPeV VIOV év YEEL AT Kol 0VTOG UMV

€KTOC €0TIV avTh T kaAovpévn oteipa. 37 Ot

Und siehe, Elisabet, deine Verwandte, auch sie
hat einen Sohn empfangen in ihrem Alter, und

dies ist der sechste Monat fiir sie, die unfruchtbar

oUK aduvaTtroel Taex To B0l mav PNuA. genannt wird; denn nicht ist unmdglich bei Gott

eine Sache.

Der gegeniiber Zacharias grofiere Glaube der Maria wird gelegentlich daraus geschlossen, dass Maria
nicht nach einem Zeichen gefragt habe (so Schiirmann, S. 49; dhnlich Bovon, S. 75). Abgesehen davon,
dass das Zeichen, das der Engel ankiindigt, als Antwort auf die Frage der Maria ,wie wird das
geschehen...?” verstanden werden kann, ist eine Zeichenforderung auf eine gottliche Ankiindigung
nach Ausweis des AT keineswegs verwerflich — Mose erhilt eine ganze Reihe von Zeichen -, bisweilen
sogar ausdriicklich erwiinscht (vgl. Jes. 7,14!). Die Empfangnis der scheinbar unfruchtbaren Elisabet

im hohen Alter ist fiir Maria das bestatigende Zeichen fiir die Zuverldssigkeit des Engelwortes und
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belegt den abschliefenden Ausspruch des Boten: Bei Gott ist nichts unmoglich. Auch dieses
Engelswort sollte deutlich machen, dass die Jungfrauengeburt keine notwendige Voraussetzung fiir
die Gottessohnschaft des Kindes ist, sondern vielmehr etwas zur Einzigartigkeit des Kindes, seiner
Entstehung entsprechend, aussagen soll. (vgl. auch Miiller 5.28; S 68 A 60). Schliefslich kommt sowohl

die Christologie des Paulus wie auch des Johannes ohne Rekurs auf die Jungfrauengeburt aus.

38 eimev 0& Mapud-idov 1) doVAN kugiov: Yévolrtd Maria aber sprach: Siehe die Magd des Herrn. Es
LLOL KATa TO QTHA 00U geschehe mir nach deinem Wort.

Kal amnAOev &’ avTng O dyyeAoc. Und der Engel ging weg von ihr.

Maria stimmt dem Heilsangebot Gottes, das ihr der Engel vermittelt, zu. Es ist ihre freie
Entscheidung. Von Zacharias wird vergleichbares nicht berichtet, auch wenn dieses Element als
Abschluss einer Beauftragung nicht singuldr ist (vgl. Jer 6,8: Hier bin ich, sende mich). In dieser
Zustimmung kann ein Zeichen des Glaubens der Maria gesehen werden, den Elisabet im folgenden
Text ausdriicklich betont (Lk 1,45).

Klaus Dorn
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